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RESUMO

A dissertacdo consiste no estudo da via de Hermes. Acompanha como apéndice a
traducdo dos tratados herméticos CH I, CH IV, CH XIl e CH XIII. A via de Hermes é
compreendida por quatro estagios: 1) revelacdo e conversdo; 2) gnose de si e do mundo;
3) renascimento; 4) ascensdo. A nossa analise da via de Hermes tem o seu foco na
epistemologia da religido, onde situamos nossa tese de leitura, estipulando que o
conhecimento hermético consiste numa elaboracdo que alia principio gnosiolégico e
teorias egipcias de divinizagdo e empoderamento dos mortos.

Palavras-chave: hermetismo; epistemologia; gnose; metafisica; ontologia.

ABSTRACT

The dissertation consists of the study of the way of Hermes. The translation of the
hermetic treatises CH I, CH IV, CH X1l and CH XIII is included as an appendix. The way
of Hermes comprises four stages: 1) revelation and conversion; 2) gnosis of self and the
world; 3) rebirth; 4) ascension. Our analysis of the way of Hermes focuses on the
epistemology of religion, where we place our reading thesis, stipulating that hermetic
knowledge consists of an elaboration that combines gnosiological principle and Egyptian
theories of divinization and empowerment of the dead.

Keywords: hermetism; epistemology; gnosis; metaphysics; ontology.
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PT (Textos Piramidais [Pyramid Texts])

CT (Textos dos Sarcéfagos [Coffin Texts])

AEC (Antes da Era Comum)

EC (Era Comum)



INTRODUCAO GERAL

A primeira parte da dissertacdo consiste no estudo da via de Hermes. A segunda
corresponde a traducdo dos Tratados Hermeéticos CH I, CH IV, CH Xll e CH XIII. A
escolha dos seguintes tratados para a traducdo se justifica pelo fato de eles conterem de
forma mais explicita, com excecdo do tratado copta O Discurso acerca do Oitavo e do
Nono, a chamada via de Hermes!. Tal via € estruturada por uma teoria da salvacio? pela
divinizacdo®. CH | e CH IV oferecem 0 aspecto exortativo do processo salvifico,
apresentando ao leitor o problema da ignoréancia, o resultado dessa incompreenséo e a
solugdo por meio da vida puramente noética®. Ademais, apresentam a centralidade do
conceito de gnose para o entendimento do objetivo soterioldgico da tradigdo hermética®.
CH XII explora a nogdo da inseparabilidade do intelecto e a esséncia de deus®. Dessa
maneira, a esséncia de deus é como que aspergida sobre o género humano, o que gera a
possibilidade de superacdo do destino (eiuopuévy) pelo homem. Ademais, apresenta o
Agathos Daimon’ como um dos instrutores noéticos de Hermes. CH XIII apresenta um
rito de passagem, onde os punidores da matéria, em nimero de doze, sdo eliminados pela
invocacao dos dez poderes divinos que adentram o pupilo hermético e geram um novo
corpo imaterial®, Aos discursos gregos supracitados (CH I, CH IV, CH XII, CH 1lI),
adiciona-se outro texto central para a fundamentacdo da leitura da dissertacdo, que € o

tratado hermético copta O Discurso Acerca do Oitavo e do Nono (NHC VI 6). Esse

! Também chamada de via da Imortalidade. Possui referéncias explicitas em NHC VI (63,9-14), CH IV 11,
CH X1 21, CH VI 5-6, SH 11 B 4-5, JAMBLICO, De Mysteriis V111 5).

2 Cfr. CH X 15: “zodro udvov catipiov avipome éonv, 1 yvéoig tod Osob. aiity eig tov Olvumov avéfooig”.
3 Trata-se de um processo de apoteose (droféwoic). Em PGM 1 5, 0 verbo arofséw é utilizado para designar
a liberacéo do elemento divino por meio do afogamento de uma animal sagrado. Na literatura hermética, o
elemento divino € liberado ap6s o "afogamento™ dos vicios da matéria.

4 Cfr. CH | 28-29: “éyd 6¢ pnui, Ti sowtots, & Gvdpec ynyeveic eic Odvarov éxdeddrare, &oviec éCovaioy
¢ dBavooiog uetalofeiv; petavonoote, oi ovVOSEDOAVTES Tij TAGVY KOI GUYKOIVOVHOOVTES Tij Ayvolg:
aralloynte T00 GKOTEIVOD PWTOS, UETOAGPETE THS dBavaoiog, kKoTodetyovtes TV pHopav.

[29] xai of puév adr@dv karaplvapicovies dméotnoav, tij 100 Oavatov 0@ dovtovg éxdedwrdteg, oi J¢
mapekaAovy 1oy Bijvor, éaTODS TPO TOODV OV PIYOVTES. Ey@ 08 AvaoTHooS abdTovs Kabodnyog éyevounv
700 YEVODE, TOVS A0Y0ovS 010G0KWY, TS KOl TIVL TPOT@ owbnooviol, kol E0mEpo. avTols T0VG THS 00PIog
Adyovg kal étpagnooy ék 100 dufpociov Boatog, owios 0€ YeVOUEVNS Kal THS TOD HAIOD avyiic GpyouEvng
0vecbar 6Ang, éxélevoa avTois ebyopioTelv T Oed Kol AvaminpmoavTes Ty 0yaplatiov EKaoTog ETpany €ig
v idiav Koitny”.

5 Cfr. CH IV 9: “obx attod obv dpyi) yivetar ) yv@oic, GAA fuiv tv apynv mapéyetor 1od yvwodncousvoo.
JofdusOa obv tiic dpyiic, kol ddedowuey Téyst dmavia: TAVY Yap éoti KOGV, TO T& CLVIION Kol TaPOVTQ
KaTalImovTo, £ml Ta. moAaid kKol dpyoio avoraurtery”.

6 Cfr. CH XII 19.

7 Cfr. CH XII 8.

8 Cfr. CH X111 7-12.



tratado ndo e traduzido por nos, mas € de suma importancia a sua inclusdo na categoria
de tratados mais relevantes a dissertacao, pois ele contém a sugestdo da existéncia de um
principio de continuidade entre os escritos, organizados em niveis de progressao e que
terminam na ascens&o visionaria noética®. Portanto, a literatura hermética apresenta uma
espécie de programa de progressao espiritual, onde se inicia por uma revelacédo até a sua
compreenséo integral.

Pode-se questionar se o0s textos aqui traduzidos possuem algum tipo de
aproximacdo com a nogéo de filosofia. N&do se trata de uma tarefa simples enquadrar uma
nocdo de filosofia em relacdo aos textos analisados na dissertacdo. Nesse sentido,
devemos estabelecer que a literatura hermética pretende oferecer justificacGes racionais
para elementos tidos como revelacionais'. Por conseguinte, se estipulamos que o filésofo
busca a verdade, temos que admitir que aqui a verdade ja é dada e o0 espaco conferido ao
filosofo hermético € o de fornecer fixacdes conceituais, estabelecer uma reivindicacdo
intelectual e racionalizar constituintes que sdo considerados inspirados®®.

As evidéncias para tais expedientes se relacionam com as justificagdes acerca da
natureza, 0 modo correto de investigar o fenbmeno da instrucdo, o fundamento de uma
purificacdo moral e ontoldgica e, sobretudo, a possiblidade de dar razéo as crencas. Dessa
forma, na medida em que definicbes sdo sempre problemaéticas, porquanto autores
diferentes podem agenciar a nocdo de filosofia de maneiras distintas, a0 menos aqui
podemos aludir a uma série de "disciplinas" que geralmente estdo associadas a ideia da
Filosofia Antiga: metafisica'?, ontologia®3, epistemologia’*, moral®®, politica®®, fisica'’.

Todavia, € importante reter que o discurso filoséfico hermético (se é que ele
existe) ndo esta submetido a teologia'®. Na verdade, a teologia deve passar pelo escrutinio
da filosofia, ou seja, é preciso justificar racionalmente o discurso divino através das
implicacBes conceituais desse discurso. Se estabelecermos que a teologia lida com a
questdo da identidade religiosa’®, no sentido de definir aquilo que um crente é perante

uma estrutura religiosa, a literatura hermética ultrapassa a agéncia da teologia, visto que

% Cfr. NHC VI 6 (52,1-52,3).

10 Cfr. KERCHOVE, 2012, p. 15.

11 Cfr. FOWDEN, 1993, 97.

12 Cfr. NHC VI 6.

BCfr.CHVO.

“Cfr.CHI3.

15 Cfr. CH X 19.

16 Cfr. SH XXVI.

1 Cfr. CH Il

18 Cfr. HANEGRAAFF, 2008, p. 140.
19 Cfr. HANEGRAAFF, 2003, p. 233.



a concretude da identidade hermética estd submetida ao escrutinio dos raciocinios que
compdem o discurso.

Dessa forma, situamos o nosso trabalho de andlise no campo da filosofia da
religido, isto significa se comprometer com uma examinacgdo critica dos metodos e
raciocinios que estdo por detras dos argumentos que representam a expressao religiosa
que a mensagem hermética conserva. Nesse sentido, ao reconstruir um processo de
desenvolvimento espiritual tendemos a examinar 0s compromissos l6gicos do discurso
hermético. Em suma, o objetivo é fornecer uma avaliacdo critica dos argumentos
elaborados dentro dos tratados herméticos, a fim de compreender as tipologias e padrdes
encontrados nesse modelo de pensamento filo-religioso.

Interpretamos a via de Hermes como uma paideia de iluminacdo iniciatdria, que
corresponde a quatro pontos principais: 1) revelacdo; 2) gnose; 3) renascimento; 4)
ascensdo visionaria. Tal via oferece espaco para a nossa tese de leitura, que consiste no
estabelecimento da epistemologia hermética através de um quadro de referéncias
egipcio® numa estrutura aritmética neopitagorica/ neoplaténica®, ou seja, o
conhecimento da literatura hermética depende de um padréo egipcio emanacional®? e uma
metafisica da semiose escribal?®. Com efeito, defendemos que a literatura hermética
reinterpreta mitos sacerdotais em nivel transcendente, dessa maneira apresentamos o que
nos parece um nucleo egipcio no pensamento hermético.

Dessa forma, a nossa énfase esta na nocéo de (yvaaig) e suas relagdes com voig e
Adyog, estabelecendo uma estrutura gnosioldgica que se baseia no padrédo de que inteligir
e ser sdo a mesma coisa. Ademais, tal identificacdo propicia um expediente soterioldgico.

Essa estrutura esta associada as teorias egipcias de divinizacdo e empoderamento dos

20 Durante a dissertagdo apresentamos padrdes especulativos do pensamento egipcio, explorando sobretudo
os Textos Piramidais (Feiticos 600, 531, 456), os Textos dos Sarcé6fagos (Feiticos 1035, 80, 154, 155, 156)
o Livro dos Mortos (Feiticos 125, 182, 137a, 17, 70), a Teologia de Ménfis e o Livro Demético de Thoth.
Ademais, utilizamos certas concep¢des presentes nos Papiros Magicos Gregos, a fim de fortalecer o que
nos parece um nucleo egipcio no modelo hermético (PGM VIII 27-39, PGM V 400-422, PGM VII 550-
552, PGM XIII 270-273, PGM |11 550-555, PGM 1V 930-1114, PGM Il 11-64, PGM 111 187-262, PGM IV
1-25, PGM XIlI 153-162, PGM VIl 664-685, PGM 111 633-738 PGM IV 939-1114, PGM V 54-65, PGM
VIl 319-334, PGM VIl 664-685, PGM VII 727-735, PGM XII1 138-139, PGM Il 11-64, PGM XIII 474-
540, PGM XIII 760-795, PGM IV 670-680, PGM XII 92, PGM V11 300-310, PGM IV 487-536, PGM XIlII
230-235, PGM VIII 27-39, PGM 1 5, PGM V 1-53).

2L As referéncias neoplatdnicas e neopitagéricas para a nossa analise estdo sobretudo nas obras atribuidas a
Jamblico {De Mysteriis (VI 4, VIII 3, VIII 6, VI 4, VII1 5, 1 1, VIII 1, VII1 4, VII1 2, X 7, 111 2, 111 8) e
Teologia da Aritmética ([4], [20], [21], [22], [23])} e nos fragmentos de Estobeu atribuidos a Moderato de
Cadis (ESTOBEU, Eclogas, Cap. I1).

22 Cfr. CT Feitico 80.

23 A nogdo de uma metafisica da semiose escribal sera explorada através da leitura do Livro Demdtico de
Thoth.



mortos?*. A literatura hermética, por conseguinte, oferece a nogdo de uma visdo
intelectual da unidade de todas as coisas, ou seja, a divinizagdo hermética € uma
noetificacdo. Nesse sentido, articulamos o trinbmio especulativo hermético (yvaaig,
Adyog e vodg) ao quadrindmio conceitual egipcio rk (conhecimento), 4w (enunciado), sj*
(pensamento/ vontade do coracédo) e ik’ (eficacia do poder criativo). Nao estabelecemos
uma equivaléncia absoluta, mas tendemos para uma vinculacdo analitica que aproxima os
dois grupos e gera um conhecimento mais aprofundado do modelo epistemolégico
hermético. A epistemologia hermética configura-se como uma espécie de heranca que é
recebida diretamente do intelecto, dessa forma é conceitualizada uma faculdade
privilegiada de visdo intelectual, porquanto se trata de um pensamento esotérico - isto é,
restrito.

O conhecimento hermético é um estar junto (cvvovsia) que se efetua em ritos de
iniciacdo, ou seja, parece-nos intimamente conectado a linguagem ritual egipcia.
Portanto, o conhecimento hermético se fundamenta numa metafisica da semiose,
entendendo que a estrutura da realidade € equivalente a um papiro méagico elaborado por
um escriba divino, visto que os processos de morte e iniciacdo estdo relacionados a
tradicdo escribal egipcia.

No que se refere a tradugdo, o texto original de referéncia esta contido na edicdo
de llaria Ramelli, Corpus Hermeticum. Edizione e Commento di A.D. Nock e A.-J.
Festugiéere/ Edizione dei Testi Ermetici Copti e Commento di I. Ramelli. Bompiani: Il

Pensiero Occidentale. Milano: 2014.

24 Cfr. BD Feitico 137a; BD Feitico 17; BD Feitico 70; CT Feitico 1035.
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1 - INTRODUCAO A NARRACAO

1.1 — Ecletismo/ Sincretismo como sustentaculos da sabedoria fundacional de
Hermes. Pluralismo e Validacdo Universal da Tradicéo

A primeira parte da redacdo desta dissertacdo consiste na apresentacdo e analise
daquilo que podemos nomear de narrativa hermética, entidade pela qual o leitor/iniciado
deve se submeter a fim de atingir o objetivo de deificacdo que, segundo a hipotese de
leitura proposta, aparece como a culminagéo da teoria da salvagéo pela gnose. A nocéo
de narrativa (oujynoig), no &mbito da filosofia da religido, corresponde, portanto, a
apreciacdo da pratica religiosa por meio da analise do percurso que o adepto deve realizar,
levando em consideracdo os diversos niveis de leitura que uma representacdo religiosa
conserva: sistema de crencas, estrutura teorética, ritualistica e possibilidade de absor¢édo
mistica®>. Uma narrativa pressupde estrutura, logica, progressdo, contexto dramatico,
niveis de discurso, articulac6es didaticas, elaboracdes morais e finalidade. Em suma, uma
narrativa religiosa € constituida a partir de uma idealidade, um problema de ruptura com
essa idealidade e os meios para retomada desse estado perdido?. Com efeito, temos a
l6gica de progressdo hermética que pode ser exposta mediante o exame dos tratados
atribuidos a Hermes, ou seja, a narrativa é composta por niveis de discursos?’ que podem
ser decifrados pelo adepto mediante graus de iluminacdo: um nedfito entendera uma
determinada camada de entendimento, o iniciado compreendera outras além, etc. O ponto
a ser retido é a nocdo de continuidade que permite a integracdo dos diversos tratados,
possibilitando uma racionalidade hermética®®.

Ademais, a especificidade da literatura apreciada esta na reinvindicacdo
intelectual e fixacdo conceitual de uma revelacdo, o que assegura a possiblidade de
filosofia num ambito em que a verdade é dada, ou seja, inverte-se a ordem do filosofar,
pois nio se faz necessaria a busca pela verdade e sim a sua correta assimilagio®®. Dessa
maneira, na medida em que essa verdade requer uma exposicdo relativamente sistematica
(programa pedagogico/anagogico definido), fundacao ontoldgica (origem da necessidade

do ensinamento: ideal, problema, solucgéo) e justificacdo epistemologica (maneira correta

25 Um exemplo de analise da nogdo de narrativa religiosa pode ser encontrado em KING, 2009, p. 85-88.
%6 Cfr. KING, 2009, p. 95.

27 A nocdo de niveis de discurso nos documentos religiosos pode se aferida em SGRENSEN, 1993, p. 11.
28 Cfr. MAHE, 1991, 349.

29 Trata-se, portanto, de uma paideia filoséfica. Cfr. FOWDEN, 1993, 97.
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de absorg¢édo do conteudo), o filosofar hermético consiste na fundamentacéo da ideia de
uma primeira sabedoria®®, ou seja, a ideia de que a tradicio sapiencial remete a uma
mesma fonte, e dessa maneira as diversas filosofias e teologias poderiam ser, de algum
modo, conciliadas numa mesma estrutura. Trata-se, por conseguinte, de um recurso
retorico em que discursos variados séo reinterpretados a luz de uma figura inspiradora,

um autor imaginado®?.

%0 G.R. Boys-Stone chama a atencdo para o tema da sabedoria primitiva na filosofia pds-helénica. Dentre
diversos exemplos, temos o fildsofo platonista Celso, que publicou um tratado chamado A Auténtica
Doutrina (6 dAn8sg¢ Léyog). Trata-se de uma resposta filoséfica ao novo movimento religioso que despertara
a atencdo da intelligentsia ocidental. O seu argumento consiste no fato de que a cristandade era viciada
pela juventude de suas fundages. Celso adotara a teoria da sabedoria primitiva para criticar o cristianismo:
"he must have believed that the truth which philosophy was intended to recover had been available to men
at the earliest period of human history, that it was preserved in the traditions of the oldest nations, and that,
therefore, every branch of thought which had distanced itself from these ancient traditions must be
intellectutally inferior to them”. Dessa maneira, o tratado de Celso ndo consistiria apenas de um ataque aos
cristdos, mas funcionava ao mesmo tempo como "positive affirmation of the validity of pagan theology as
proved through its connection with primitive thought - precisely on the model of the argument offered by
the Stoics". (BOYS-STONES, 2001, p. 106-107). Nesse sentido, a literatura hermética se vale igualmente
de uma filiacdo privilegiada, uma filiacdo que assegura a sua legitimidade cognitiva, porquanto configura-
se como uma continuidade da tradi¢do sapiencial de Hermes. Erik Hornung fala de “‘egiptosofia”, um
conceito que designa o motivo do Egito como o repositorio da sabedoria oculta: “Already in antiquity, there
was an opinion that the land of the Nile was the fount of all wisdom and the stronghold of hermetic lore.
Thus began a tradition that is still alive today, and which | venture to designate ‘Egyptosophy’”.
(HORNUNG, 2001, p. 01). Nesse sentido, o hermetismo explora a categoria de primeira sabedoria
justamente para fundamentar a validade de seu discurso. Por conseguinte, se utiliza do mesmo mecanismo
de Celso, ou seja, o discurso hermético é universalmente vélido porque é fundante, primeiro, arcaico. Fica
claro que por detras da categoria de primeira sabedoria est& a no¢do de que aquilo que é mais antigo é mais
verdadeiro, isto €, um conhecimento que se baseie numa fonte mais remota é mais vélido, por essa razéo
utilizamos a ideia de primeira sabedoria como um mecanismo retorico utilizado pela literatura hermética.

3L A nossa abordagem ndo se caracteriza por considerar os textos herméticos enquanto cdpias literais de
documentos ancestrais, antes sao tradugdes de conceitos egipcios abstratos, reelaboracfes de temas nativos
e articulagdes de motivos mitolégicos que, ao serem vertidos na lingua grega, tornam-se um conhecimento
novo, em que pese a utilizacdo e influéncia de terminologia e maneiras de pensar que inundavam o
complexo cultural da regido egipcia. Considerar um nucleo egipcio como forca motriz do pensamento
hermético ndo implica na tese egiptomaniaca do Egito enquanto sede de todo conhecimento humano. Antes,
essa concepcao deve ser lida como constituinte da estratégia retdrica do texto com fito de legitimacéo frente
a outros discursos religiosos que pregam uma fundamentacéo fora do tempo. Philippe Derchain explora a
transposicdo de motivos egipcios na literatura hermética em quatro pontos: "Il suffira ici d'indiquer
quelques-uns des thémes principaux selon lesquels s'organise la recherche, parmi lesquels les plus
caractéristiques sont: 1) La théorie de la royauté; 2) La fonction démiurgique du soleil; 3) La théorie des
statues vivantes et 4) La théorie générale des rites". Ele conclui: "Il est hors de doute bien entendu que
I'ensemble est hellénistique, par son age, sa langue, sa composition, par le choix des récits cadres, que sais-
je encore. Mais il est non moins vrai que les rares passes que nous avons examinés ont révélé une pensée
égyptienne authentique, et souvent une formulation égyptienne, que parfois ils ont montré que cette pensée
égyptienne avait été synthétisée, repensée en termes hellénistiques, sans perdre pour autant de sa spécificité,
ce qui nous a permis de la reconnaitre”. (DERCHAIN, 1962, p.183;198). Thomas McAllister Scott amplia
as teses egiptologicas de (REITZENSTEIN, 1904), (STRICKER, 1949), (DERCHAIN, 1962) e
(IVERSEN, 1984) com foco nos atributos divinos, nomes divinos, a no¢do de reinado na literatura
hermética, os diversos aspectos do papel de Hermes Trismegistos que refletem sua dimens&o egipcia e por
fim os elementos egipcios na areatologia de Kore Kosmou (SH XXI11): "When the prospectus for this thesis
was submitted and accepted, | had planned to not only identify Egyptian elements in the Hermetic corpus,
but also to discuss each element's background, and how each element functionetd in its respective, Hermetic
setting. The basic intention now is to simply identify and authenticate a significant stratum of Egpytian
elements in HL [hermetic literature]. In the attempt to identify Egyptian elements in the Hermetic corpus
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Nesse sentido, 0 ponto de partida para um exame da literatura hermética reside na
problematizacdo da ideia do sincretismo/ ecletismo na recepgdo do pensamento antigo,
porquanto o estudo da categoria “Hermetismo” passa necessariamente pela relagdo entre
pensamento filosdfico e sistema filosofico.

Dois problemas metodoldgicos marcam a recepcdo historica da literatura
hermética. O primeiro consiste em estabelecer um principio de unidade entre os tratados,
considerando que foram elaborados por diversos escritores. A segunda questéo reside na
valoracdo de um sistema de pensamento que é caracterizado por um certo ecletismo
conceitual, ou seja, a apropriacdo de padrdes teoréticos de outros sistemas. Nesse sentido,
0 Hermetismo se enquadra num modelo polémico de recepcao historica em que o seu
valor é diminuido em funcdo de uma suposta fabricacéo sincrética. Leo Catana® sugere
que tal preconceito pode ter sido amplamente difundido por Johann Jacob Brucker, em
sua Historia Critica Philosophiae (1742 — 1767).

Brucker® elabora uma distingdo entre neoplatonismo e médio platonismo, onde o
critério estabelecido é o de que o primeiro é um secto eclético e sincrético, e 0 segundo
uma forma genuina de platonismo. Seu argumento defende que um modelo filoséfico
sincrético é fruto de uma elaboracdo inferior, ndo original, contraditéria, decadente, logo
um arranjo teorético dessa natureza ndo poderia constituir uma disciplina filosofica, visto
que Ihe faltaria sistematizacéo e profundidade®*. Os critérios historiograficos de Brucker
partem da figura de Potamo® de Alexandria, observada por Didgenes Laércio (1.21: <...>
mas, ainda ha pouco, uma certa escola eclética introduzida por Potamo de Alexandria que

selecionou as resolugdes de cada uma das escolas...”)%®.

the whole spectrum of primary and secondary material related to the Egyptian historcial period has been
the field of reserach; from the beginning of that historical period in ca. 3000 B.C.E. down to and including
the Egyptian materials of the Graeco-Roman era”. (SCOTT, 1987, 32)

32 Cfr. CATANA, 2013, p.166-200.

33 Jacob Brucker em CATANA, 2013, p. 5.

34 Assumimos a posicdo de David Frankfurter ao posicionar o sincretismo a partir de uma énfase na agéncia
nativa do constructo experimental, ou seja, considerar as negocia¢des criativas entre os discursos de
autoridade local (pensamento egipcio) e estrangeiros (discursos filosoficos gregos). Isso nos leva a
considerar a literature hermética em conjungdo aos limites do helenismo, ou seja, elabora¢es em lingua
grega de produtos que antecedem a chegada da cultura helénica em determinada regido. (FRANKFURTER,
2003, P. 339-385)

% Um Potamo de Alexandria também é testemunhado por Porfirio em Vita Plotini (9): “E, portanto, a casa
enchia de garotos e garotas com ele. E entre eles, também Potamos, do qual [Plotino] refletindo acerca de
sua educagdo, escutava frequentemente”. (“Ad kal EremAipwto abT® 1 oikia maidwv Kol tapbévav. 'Ev
TovTo1C 8¢ v kai Tlotépmv, ob Tic TadevcEmc PPOVTILMY TOALAKIC &V Kol LETUMO0TVTOC TKPOAGATO”™).
Brucker admite que os relatos de Diogénes e Porfirio ndo versam sobre o mesmo individuo, porém os
agencia como portadores de uma metodologia de pensar eclética, que de forma deliberada colhe as
resolucGes alheias e costura numa rede especulativa ndo original.

36 "Bt 8¢ mpod OMlyov kai dkhektik Tig aipeoig eiofydn vmd Mothpmvog Tod AleEavdpéng, ekieEapévon
T0 Apéckova €€ EKAGTNG TAV aipécemv”.
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Segundo Brucker, Potamo de Alexandria personifica uma abordagem tipica da
teologia alexandrina que introduzira o ecletismo sectario na filosofia alexandrina®’.
Trata-se, portanto, de um modo decadente de elaboracéo filoséfica, porquanto carece de
originalidade e coesdo. Foge ao escopo do trabalho uma anélise aprofundada da querela
alema da criacdo da cadeira de filosofia enquanto disciplina “filoséfica”, todavia o que
deve ser considerado é justamente um padrdo hermenéutico de classificacao historica de
movimentos intelectuais da Antiguidade, distinguindo discursos ecléticos/sincréticos de
discursos puros/originais; uma distincdo dessa natureza obstaculiza uma interpretacédo
mais profunda da estrutura teorética Hermética, pois limita 0 movimento a uma espécie
de subproduto intelectual®.

A ideia explorada por Leo Catana em seu argumento pode ser estendida a recepc¢ao
histérica do Hermetismo, ao menos desde André-Jean Festugiére, pois partilham de uma
mesma base analitica, onde sistema de filosofia, ecletismo e sincretismo®® so critérios
de avaliacdo de um pensamento filoséfico, ou seja, quanto mais eclético e sincrético um
certo modelo de pensamento &, menos consistente e relevante é considerado, visto que tal
movimento seria tdo somente uma colagem incongruente de ideias colhidas de pensadores
originais.*°

O ponto a ser retido dos paragrafos anteriores € o comprometimento metodoldgico
adotado na presente dissertacdo, que consiste em pensar a questdo do ecletismo/
sincretismo presente nos tratados herméticos menos como um defeito de constituicdo
conceitual, como assim conclui Festugiére*!, e sim considera-la uma consequéncia logica
a partir de um modelo tedrico sustentado numa revelacdo intelectual, isto é, se 0s
discursos de Hermes sdo baseados em uma nocdo de sabedoria fundacional, entédo os
grandes discursos da tradicdo devem necessariamente estar de acordo com os principios
herméticos explorados. E implementada nos textos herméticos uma cuidadosa sele¢ao dos

escritos que substanciem essa ideia. Portanto, ja destacamos uma tendéncia da literatura

7 Cfr. CATANA, 2013, p. 02.

38 Esse tipo de preconceito pode ser encontrado John Dillon, cuja obra The Middle Platonists denomina o
Hermetismo como uma espécie de submundo do platonismo: "one such large field is what one might term
the 'underworld of Platonism, in which category may be included such sub-philosophical phenomena as the
Gnostic and Hermetic writings and the Chaldean Oracles". (DILLON, 1996, p. 384).

39 Cfr. CATANA, 2013, p. 5.

40 Cfr. CATANA, 2013, p. 5.

41 Kyle Fraser resume a atitude de Festugiére: “the spiritual atmosphere of the tractates - the Egyptian names
and locale, the allusions to cult mystery and initiation - he dismissed as window dressing, lending an aura
of sancity to an otherwise mundane and incoherent amalgam of Platonic and Stoic ideas”. (FRASER, 2007,
p. 33).
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hermética que consiste na autoatribuicdo de uma validade universal por meio da
inexorabilidade do conhecimento.

Uma outra forma de se olhar para a questdo do sincretismo/ ecletismo, exaurindo
esse ponto de uma formulacdo pejorativa, consiste em vislumbrar aquilo que Karen
King*? chama de negociagéo do pluralismo na Antiguidade. Uma estratégia textual que
consiste em reinterpretar o capital epistemoldgico dos discursos de autoridade e assimila-
lo em seu prdprio texto. Esse processo encontra uma elaboragdo em Numénio, segundo
nos conta Eusébio, ao sugerir que os filosofos antigos assumem a existéncia de uma
singular verdade unitaria, essa que fora envolvida pelas tradi¢bes de todas as melhores

culturas antigas:

ALSO from the Pythagorean philosopher himself, I mean Numenius, | will
quote as follows from his first book On the Good:

[NUMENIUS] 8 'But when one has spoken upon this point, and sealed it by
the testimonies of Plato, it will be necessary to go back and connect it with the
precepts of Pythagoras, and to appeal to the nations of good repute, bringing
forward their rites and doctrines, and their institutions which are formed in
agreement with those of Plato, all that the Brahmans, and Jews, and Magi, and
Egyptians arranged." So much then on these points. (Tradugdo: Edwin
Hamilton Gifford)*.

Nesse sentido, 0 que esta em questao € uma metodologia de reconciliacdo entre as
diferencas na tradicdo, por meio de uma cuidadosa selecdo das passagens que substancie
a nocdo de uma sabedoria primeira que se revela através da historia das ideias. Segundo
Numénio, bramanes, egipcios, magi e judeus constituem um local a partir do qual é
possivel extrair um acordo com ideias de Platdo, pressupondo uma espécie de sabedoria
perene, que defende a tradicdo como critério de validacdo de conhecimento. Os textos
herméticos também funcionam através de uma logica de apropriacao e transformacéo de
um amplo conjunto de discursos que tangenciam o seu meio cultural, e é por essa razdo
que, inversamente a Brucker, estamos diante do sincretismo como aquilo que providencia

autoridade universal**. Se num primeiro momento, o argumento de Brucker consiste em

42 Cfr. KING, 2006).

43 Citado em EUSEBIO, Preparacdo, IX. 7. Ndo menos interessante é o fato da obra de Eusébio
(Praeparatio Evangelica) se focar no argumento da superioridade do cristianismo perante 0s movimentos
religiosos pagéos. Eusébio, portanto, utiliza 0 mesmo mecanismo argumentativo de 1) postulacédo de uma
tradi¢do superior; II) selecdo cuidadosa de padrdes teoréticos que “confirmem” a prefiguracdo da citada
tradicdo em outros discursos, numa espécie de irradiacdo da doutrina através de ideias alheias; 1)
culminacdo da tradicdo superior num determinado periodo histdrico, onde um cénone é organizado e
legitimado por vias de uma assunc¢do teologizante, ou seja, reinterpretar a histéria através do arranjo
identitario da tradicdo defendida; 1V) utilizacdo dos discursos que contenham um minimo de analogia
como ferramenta de divulgacdo da verdade postulada; V) critica ou censura dos discursos apropriados, a
fim de serem mais harmoniosamente conectados ao argumento da prefiguracéo.

4 Cfr. KING, 2006, p. 182.
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distinguir médio platonismo e neoplatonismo por meio de um critério historiografico de
sistema de filosofia, onde neoplatonismo ndo se encaixaria por causa de seu carater
sincrético, mas o medio platonismo figuraria como auténtico sistema (pois nao
implementa metodologias sincréticas), o testemunho de Numénio (um médio platénico)
abre a perspectiva de se pensar uma dinamica interdiscursiva no ambito da Antiguidade
Tardia, onde o pluralismo € negociado através da assimilagdo de discursos “alheios”, com
o fito de validar uma legitimidade universal de sua estrutura teorética. Desse modo,
podemos refinar a concepgdo proposta, através da reflexdo de Stuckrad*, que diferencia
pluralidade (como simples coexisténcia de diferentes religides) e pluralismo (que denota
a organizacdo da diferenga). Assim, consoante Anna Van den Kerchove, podemos

resumir:

En effet, I'®poque de rédaction des traités hermétiques se caractérise par un
pluralisme religieux, une paideia toujours vivante et des écoles philosophiques
ou des hommes de sensibilité religieuse variée se cotoient. Cette situation
favorise des interactions, des échanges dans les deux sens et la constitution
d'une culture avec un langage conceptuel et culturel commun; cela
s'accompagne d'adaptations, de distorsions ou de resémantisations selon les
groupes et cercles religieux.*®

Entdo, sincretismo e ecletismo ndo sdo critérios validos para uma fixacéo
hierarquica, porquanto as dindmicas argumentativas estdo constantemente envoltas numa
disputa interdiscursiva acerca da correta hermenéutica da verdade (ou da revelagdo, ou
das escrituras, ou da palavra dos sabios). A historia das religibes é compreendida, no
ambito da nossa dissertacdo, sob a perspectiva de Michael Borgolte, que nos atenta para
a ideia de que o reconhecimento de uma multiplicidade ndo nos leva “to a pluralism of
indifference, but that its cultural formations were adjusted, changed, and rejected in
continuous mutual reference”.*” Destarte, é necessario estar atento as dependéncias inter-
religiosas, o que requer uma hermenéutica integrativa, cujo sucesso depende da
identificacdo das diversas maneiras competitivas de obter conhecimento de deus, do
mundo, do homem e suas relagdes: “God: an intelligible world; world: a sensible God;
man: a destructible world; God: and immovable world; heaven: a movable world; a man:
a reasonable world”®,

Visto que estamos expostos a um discurso totalizante, ou seja, uma manifestacéo

que pretende ser um gancho para diversas tendéncias e formulagdes, faz-se necessario o

4 Cfr. STUCKRAD, 2010, p.19.

% KERCHOVE, 2012, p. 15.

47 Michael Borgote em STUCKRAD, 2010, p. 20.
4 DH I 1 - Tradugéo de Jean Pierré Mahé.
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adendo de distinguir a metodologia de anélise. O analista, portanto, deve reconhecer que
a literatura hermética é constituida por uma pluralidade de discursos, e esse é o primeiro
ponto. O segundo ponto é que o escritor hermético se utiliza de ferramentas retoricas para
defender que uma tal pluralidade é meramente aparente, pois em Ultima instancia toda a
tradicio sapiencial jorra de uma mesma fonte*. Isso quer dizer que, por um lado, a
literatura hermética é intrinsecamente eclética, mas, por outro, propaga a ideia de uma
tradicdo inviolada, retroagindo a um fundador autoritativo®. Essa nogdo constitui-se
como um subterflgio textual que subjaz aos discursos sobre Hermes (Epuaixoc). Esse
padrao argumentativo, que intitulamos “primeira sabedoria”, caracterizado por uma
tradicdo superior, cuja autoria dos textos descende e, por conseguinte, o préprio caminho
da transmissdo j& é um indicio da verdade, esta difundido em outros corpora textuais, sob
diversas outras denominacdes, entre elas a nocdo de prisca theologia ou philosophia
perennis. Em suma, distingue-se, por um lado, o comprometimento exegético de ler os
textos através de uma dindmica de interdiscursividade (nocéo extratextual) e, por outro,
a ideia de um discurso vertical, onde os demais sdo assimilados (nog&o intratextual).
Entdo, desde um discurso que se coloca numa linha de transmissdao direta a
sabedoria eterna, é necessario delimitar os critérios de validacdo dessa narrativa de
singularizacdo de um conteudo plural, tanto fora quanto dentro dos textos herméticos. E
é nesse ponto que se destaca o conceito de tradicdo. A tradicdo é, portanto, o vinculo
entre os textos que compde a literatura hermética, ou seja, os tratados se relacionam entre
si por seguirem uma mesma linha de transmissdo. A questdo que fora levantada acima
(qual o principio de continuidade entre os tratados?), podemos responder que se trata da
figura de Hermes e tudo o que representa, pois ela delimita as articulagdes conceituais do
texto. Essa vinculacdo entre formulac@es filosoficas, nogbes ritualisticas, concepcdes

teoréticas e praticas é assegurada por Hermes, “o pai dos filésofos™®!, como assevera

49 Assim como rejeitamos a diminuigdo do valor do pensamento hermético frente a sua estrutura sincrética,
também recusamos a tese perene em que a literatura hermética pode ser enquadrada numa categoria
essencial, ou seja, uma espécie de tipologia que pode ser vinculada de maneira indiscriminada a toda
concepcao egipcia, esotérica ou mistica. A nossa analise trabalha em termos de aproximagdes conceituais,
perspectivas historicas e afinidades linguisticas. O processo analitico, portanto, é construido através de
hipoteses que sdo confrontadas a diversas referéncias.

%0 Kocku von Stuckrad em BULL, 2015, p. 130.

51 “In all that I have said about the science of lights and that which is and is not based upon it, I have been
assisted by those who have traveled the path of God. This science is the very intuition of the inspired and
iluminated Plato, the guide and master of philosophy, and of those who came before him from the time of
Hermes, 'the father of philosophers', up to Plato's time, including such mighty pillars of philosophy as
Empedocles, Pythagoras, and others. The words of the Ancients are symbolic and not open to refutation.
The criticisms made of the litral sense of their words fail to adress their real intentions, for a symbol cannot
be refuted”. (SUHRAWARDI, 1999, p.02).
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Shihab al-Din al-Suhrawardi®?. A citacdo ao filosofo persa®® ndo é meramente um adorno
estilistico, na medida em que podemos destacar em seu pensamento a recep¢do da
filosofia platdnica num contexto persa, cuja estrutura integra zoroastrismo, hermetismo,
pitagorismo e platonismo®. Nesse sentido, sua filosofia da iluminacéo esta num mesmo
processo de construcao de tradicdo, a partir da acomodacao e concordancia entre diversas
culturas (prisca theologia ou philosophia perennis), tal como realiza 0 Hermetismo.
Ambos participam da ideia de genealogia de sabedorias, um padréo especulativo muito
préximo ao utilizado na formulagéo do sistema hierarquico das almas reais, onde cada
uma recebe uma poténcia correspondente a uma funcédo especifica e cujo exemplo pode
ser aferido em SH 26, quando Isis transmite a seu filho Horus o contexto das “almas de
realeza”

[9] Porquanto hd muitas realezas (Boaocieior): com efeito existem aquelas

realezas entre as almas, entre os corpos, entre a arte, entre o estudo, dentre

outras além.

"Mais uma vez, de que maneira?", disse Horus.

"Por exemplo, meu filho Hérus; Osiris, teu pai, € [rei] das almas que ja partiram

da terra; o comandante de cada nacéo € [rei] dos corpos; Hermes Trismegisto,

pai e guia de todas as coisas, ¢ [rei] da deliberag@o (BovAfig 8¢ 6 ToTNp TAVI®V

Kol kafnynmg o tpopéyiotog Epufg); Asclépio, filho de Hefesto, é rei da

medicina; novamente Osiris é rei da forca e vigor, apds o qual, 6 filho, tu

proprio estds. Arnebeschenis® € rei da filosofia (pilocopiog &2
ApveBeoyfvic).%®

52 para um balanco entre a abordagem platonista e 0 método aristotélico na filosofia de Suhrawardi. Cfr.
RAPPE, 2000b.

53 A literatura médio persa perdida do Ird Sassanida também inclui obras de Hermes Trismegisto. Embora
nenhuma obra tenha sobrevivido na forma médio persa, grande parte das tradugdes em arabe sugere, a partir
de uma andlise de padrdes linguisticos, uma proveniéncia persa e ndo grega. “Paul Kunitzsch and David
Pingree proved beyond doubt that at least a couple of astrological works attributed to Hermes circulated in
Middle Persian language. Charles Burnnet, referring to the work of Reitzenstein and Pingree, concluded
after studying some astrological doctrines found in Arabic Hermetic texts that 'we have reasonable evidence
that at least part of the Arabic Hermetica derived from Persian and ultimately Indian sources.' <...> The
study of the Arabic Hermetica themselves cannot proceed without taking the Middle Persian tradition fully
into account for the simple fact that some of the Arabic texts derive from the Middle Persian, not Greek,
Hermetica. The Sasanian tradition is thus a fundamental part of the background to the Arabic works of
Hermes.” (VAN BLADEL, 2009, p. 24-25). Tudo isso se mostra ainda mais interessante e complexo a
partir dos fragmentos de textos maniqueistas em médio persa que foram descobertos em Turfa e outros
sitios da Asia Central, considerando que no século sétimo os seguidores de Mani chegaram a China, através
do Turquestdo e ao longo da Rota da Seda. Para uma apreciacdo dos fragmentos maniqueistas em Turfa,
confira RUDOLPH, 1987.

5 Cfr. STUCKRAD, 2010, p. 29.

%5 David Litwa nota que Har-neb-eschenis, helezinado como Arnebeschenis, era Horus de Letopolis no
delta do Nilo. Trata-se de um deus associado a magia e adorado no periodo Greco-Romano em Achmim e
Kom Ombo. Cfr. LITWA, 2018, p. 150.

% SH XXVI 9: “7r0Maz yap eiot Booileiar ai uev yap glar yoydv, ai 0¢ Ja),uara)v ol 0¢ téyvng, ai o¢
émothune, ai 0¢ ad T@v koi t@v >> << IId¢ naliv;>> ginev Qpoc. << Olov, & téxvov Qps, dmoysyovétwv
7jon woydv uev "Ooipig, 0 TaTHp 6oL CWUCTWV 0E 6 EKGoTov Edvovg Nysuav: Bovliis & 0 matnp méviwy kai
KaOnyntng o tpiouéyioros Epuic: 1otpikiic o€ 6 Aokinmios 0 Hpoaiotov: 1oybog o€ kal pauns malv "Oaipig,
el 6v, & téxvov, abtog ot priocopiog 6¢ ApvePeayiivic’.
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Dito isso, entdo, quem é Hermes, a figura que legitima a tradicdo que leva seu

nome e direciona o sentido dos textos atribuidos a sua revela¢éo?

1.2 — Hermes Trismegisto

O estabelecimento do significado da figura de Hermes esta vinculado a nocéo de
pseudografia, uma estratégia retorica que consiste em associar um autor idealizado a um
conjunto de formulacGes a fim de criar uma expectativa acerca do seu contetdo. Desse
modo, o direcionamento da literatura hermética deve estar ligado a uma determinacéo
minima do que Hermes significa, para que se possam redigir formulacdes coerentes a essa
personalidade. De modo similar, varias tradicdes foram constituidas em torno do
significado de uma personalidade®’, como tradicdes joaninas (O Livro Secreto de Jodo%8),
zoroastristas, enoquianas etc. Ademais, esse padrdo nao é exclusivo aos primeiros séculos
da era comum (época da redacdo dos tratados herméticos), porquanto, como bem aponta
Christian Bull®®, a nogdo de her6is da cultura (miticos ou semi-historicos) ¢ modelo
amplamente explorado como constituintes de certa tradicdo sapiencial (Orfeu, Zoroastro,

Museu, Homero, Pitagoras, Seth, Jesus e seus apostolos, etc.)®. Trata-se menos, portanto,

5 No caso de tradicdes religiosas isso é mais acentuado através das chamadas figuras carismaticas.
Relacionam-se, portanto, a literatura hermética as personalidades carismaticas vinculadas a experiéncia
mistica, como por exemplo, Pacomino. Pacomino estd no epicentro da tese monastica de Nag Hammadi.
(LUNDHAUD, 2015). Para uma contraposicdo a tese monasticista, confira PIWOWARCZYK e
WIPSZYCKA, 2017. Para uma reavaliacdo da tese monasticista ap6s as criticas de Piwowarczyk e
Wipszycka, confira BULL, 2020.

58 O Livro Secreto de Jodo (NHC 11, I; 111, 1; 1V, I; BG 8502,2) contém o que seria ensinamentos secretos
revelados por Cristo numa apari¢do pos-ressureicdo ao apostolo Jodo, o filho de Zebedeu. Cristo entabula
um longo discurso, onde pontua questdes de teogonia, cosmogonia, antropogonia e soteriologia. O texto é
dividido em duas partes, sendo a primeira uma exposi¢do da natureza da deidade suprema, o reino divino
trazido por ele e a sua relagdo com a ordem criada, ou seja, como a criagéo fora originada a partir da queda
de Sophia e a criacdo de um mundo inferior pelas maos de Yaldabaoth e seus asseclas demoniacos. A
segunda parte consiste na explicacdo, por parte de Cristo, do significado correto de Génesis 1-9, revelando
como Yaldabaoth criara Addo como uma cépia débil, ainda néo espiritual, a partir da imagem do homem
arquetipico projetado do mundo divino. Doravante, Addo adquire sua natureza espiritual auténtica através
de érnivoia, sob a forma da Eva espiritual. Ao comerem do fruto da arvore do conhecimento foram expulsos
do paraiso e geraram Seth, iniciando assim a tradicdo sethiniana em que o texto Livro Secreto de Jodo esta
inserido. Dois Manuscritos (codice 1l e IV de Nag Hammadi) contém a versdo longa do Livro Secreto de
Joao; outros dois (codice 111 de Nag Hammadi e cAdice gnostico de Berlin 8502) contém a versdo breve. A
atribuigdo a Jodo consiste num mecanismo retorico de se vincular a uma tradi¢do joanina a qual pertence o
Evangelho. Desse modo, requisita-se ao leitor o conhecimento do Evangelho e nesse sentido se entabula
uma relacdo polémica ao Evangelho, no sentido de propor posicBes distintas e reivindicar uma correta
hermenéutica de aspectos da revelagdo. O texto vai muito além do Evangelho, obviamente, e 0 ponto a ser
destacado é a utilizacdo de uma personalidade tal como figura autoral da obra.

5 Cfr. BULL, 2018, p. 03.

8 Interessante notar que em crénicas persas, Hermes é tido como heréi de uma cultura, tutelar de um
repositério sapiencial, mas a sua localizacdo € estabelecida na regido da Mesopotamia e ndo Egito, o que
indica uma funcdo politico-epistemolégica de defesa de um suposto conhecimento étnico Persa. Ver mais
em VAN BLADEEL, 2009, p. 25.
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de estabelecer uma divisdo entre ficcdo e historia, e muito mais de analisar o impacto
psicologico de uma certa personalidade enquanto figura tutelar de um determinado
arranjo teorético.

O que nos leva a considerar as palavras de Michel Foucault em O que é um Autor:

... um nome de autor ndo é simplesmente um elemento em um discurso (que
pode ser sujeito ou complemento, que pode ser substituido por um pronome
etc.); ele exerce um certo papel em relagdo ao discurso: assegura uma funcdo
classificatoria; tal nome permite reagrupar um certo nimero de textos,
delimita-los, deles excluir alguns, opd-los a outros. Por outro lado, ele
relaciona os textos entre si; Hermes Trismegisto ndo existia, HipOcrates,
tampouco - no sentido em que se poderia dizer que Balzac existe -, mas o fato
de que varios textos tenham sido colocados sob um mesmo nome indica que
se estabelecia entre eles uma relacdo de homogeneidade ou de filiagdo, ou de
autenticacdo de uns pelos outros, ou de explicacdo reciproca, ou de utilizacdo
concomitante. Enfim, o nome do autor funciona para caracterizar um certo
modo de ser do discurso: para um discurso, o fato de haver um nome de autor,
o fato de que se possa dizer "isso foi escrito por tal pessoa"”, ou "tal pessoa
é o autor disso", indica que esse discurso ndo é uma palavra cotidiana,
indiferente, uma palavra que se afasta, que flutua e passa, uma palavra
imediatamente consumivel, mas que se trata de uma palavra que deve ser
recebida de uma certa maneira e que deve, em uma dada cultura, receber um
certo status®!

Nesse sentido, a figura de Hermes aparece como o agente regulador do sentido do
texto, é ele que promulga ritualisticamente® a unido e garante inteligibilidade &
comunicagdo entre o empirico e o ilimitado®. Hermes, segundo a teoria foucaultiana,
constitui 0 modo de ser dos discursos a ele atribuidos, de tal maneira que a autoria acaba
sendo tratada como um principio de classificacdo. Fazendo uma articulacdo a teoria de
Umberto Eco®, Hermes é um autor modelo, no sentido de ser um principio de coeréncia
e unidade, ao que o leitor modelo é o hermetista que recebe os didlogos revelatorios em
estado de “expectant contemplation and unquestioning trust”.%® Essa, entdo, ¢ a distin¢io

entre autor (Hermes) e escritores (possivelmente sacerdotes egipcios®). O leitor modelo

61 FOUCAULT, 2001, p. 273-274.

62 Entre os expedientes ritualisticos presentes no Hermetismo estdo: aquisicdo de intelecto, oracdes, hinos,
regeneracdo, visdo, abraco ritual, refei¢do especifica, praticas ligadas as imagens de deuses.

83 Cfr. SODERGARD, 1999, p. 251.

8 Cfr. ECO, 1990 e ECO, 1994.

8 BULL, 2018, p.16.

% Como bem nota Fowden, muitos sacerdotes conheciam a lingua grega; alias eram eles a maior fonte de
informac&o acerca do seu pais aos visitantes e estudiosos gregos. Inclusive, alguns eram suficientemente
helenizados " to write books in Greek about Egyptian religion, and perhaps also to translate some of the
sacred priestly books for the benefit of those who could not read the originals”. (FOWDEN, 1993, p. 16).
Porfirio em (De Abstinéncia, IV, 10) relata uma oracao egipcia similar a encontrada no Livros dos Mortos:
“La oracién, que Eufanto ha traducido de la lengua egipcia, es la siguiente: 'soberano sol y dioses todos que
dais la vida a los humanos, acogedme y confiadme a los dioses eternos para residir junto a ellos. Porque
pasé mis dias respetando a los dioses que mis padres me ensefiaron, durant el tiempo en que convivi com
ellos, y siempre honré a los que engendraron mi cuerpo. De los demés seres humanos, ninguna muerte he
causado, no me he apropriado de ningin bien en deposito, ni he cometido ningln otro acto irreparable”.
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se identifica como discipulo de Hermes, e a busca do entendimento dos elementos
enunciados pelo ensinamento se da numa relagdo de unido, presentificagdo e identificacdo
a figura de Hermes, cujo exemplo notavel pode ser aferido num Papiro Magico (PGM
8/37-38), onde uma oracdo é feita ao deus com o fito de lhe solicitar prosperidade e
vitdria, 0 que no contexto da literatura hermética configura-se como a identificacdo do

intelecto do filésofo com o intelecto de deus:

Hear me, Hermes, benefactor, [inventor] of drugs; be easy to talk to and hear
me, just as you have done everything in the form of your Ethiopian dog-faced
baboon, the lord of the chthnoic daimons. Calm them all and give me strenght,
from (add the usual), and let them give me gold and silver and every sustenance
which will never fail. Preserve me always, through all eternity, from drugs and
deceits, every slander and evil tongues, from every daimonic possession, from
every hatred of both gods and men. Let them give me favor and victory and
business and prosperity. For you are I, and | am you; your name is mine®’, and
mine is yours®®. For | am your image. (Tradugdo: Hans Dieter Betz)®°

A partir dessas consideracdes, podemos ter um outro olhar acerca do relato de
Jamblico, que em seu De mysteriis’® oferece uma visdo de Hermes como o elemento que
assegura legitimacdo epistemoldgica, na medida em que o conhecimento tem como
critério de validacdo o escrutinio da tradicdo, e a0 mesmo tempo o estabelece como

personalidade sapiencial. Isso quer dizer que um texto atribuido a Hermes obedece a uma

Traducdo de Miguel Periago Lorente. Oragdo em (BD, Feitico 125): “I have done away with sin for thee.
2. | have not sinned against anyone. | have not mistreated people. | have not done evil instead of
righteousness. | know not what is not (proper); | have not done anything bad”. Traducéo de Thomas George
Allen.

A teoria do nome divino pode ser aferida no BD, Feitico 125. Também pode ser encontrada em
JAMBLICO, De Mysteriis, VIl 4 e Evangelho da Verdade (NHC | 3 (21,25-23,17). A respeito da questo
do nome no Evangelho da Verdade, Einar Thomassen diz: ... the names are something that has substancial
existence: they are the real selves of the ones who are named - 'called’ - by theses names”. (THOMASSEN,
2003, p. 592-593). O Evangelho da Verdade é um discurso sobre o evangelho, compreendido como as boas
novas acerca do aparecimento do Salvador na terra e a mensagem trazida a humanidade. Trata-se de uma
interpretacdo de tal evento e as mudancas ocorridas em sua consequéncia.

8 Grifo nosso.

8 PGM VIII 27-39.

70 Curiosamente, nesse texto estamos diante de um agente regulador do discurso, um autor idealizado que
engloba e endossa o sentido da argumentacdo, no caso “O Mestre Abamon”, que como figura constitui uma
personalidade autoritativa para contestar as supostas criticas de Porfirio a existéncia de uma metafisica
egipcia. Em sua traducdo do De Mysteriis, Emilly Clark cita o comentario de Miguel Pselo acerca da relagdo
pseudografica da obra. “It should be noted that the philosopher Proclus, in the course of his commentary
on the Enneads of the great Plotinus, says that the author of the response of the letter of Porphyry here set
out is actually the divinely-inspired lamblichus, and that it is by reason of suitability to the subject-matter
that he adopts the persona of an Egyptian, Abamon. But in fact both the conciseness and pithiness of the
style and the precision and inspired quality of the concepts testify to the fact that Proclu's judgement and
information was excellent”. (JAMBLICO, De mysteriis, | nota 01 p. 03). Assim o profeta Abamon contesta
Porfirio no que se refere a inexisténcia de um pensamento metafisico egipcio: “He has handed down the
name of god, which extends throughout the whole cosmos; and there are many other treatises on the same
subject, so that you are not correct, it seems to me, in referring all the doctrine of the Egyptians to causal
principles within nature. For they in fact recognise many principles, and relative to many sorts of essence,
including supracosmic powers, which they worship by means of hieratic ritual”. (JAMBLICO, De
mysteriis, VIII 5).
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série de critérios formais, condigdes estilisticas e de contetdo. Hermes como autor
constitui 0 modo de ser da literatura hermética, dessa forma o contexto dramatico dos

tratados também é composto pela ideia que Hermes evoca na narrativa:

Hermes, the god who presides over rational discourse (@cog 6 t@dv Adywv
Hyeucdv), has long been considered, quite rightly, to be the commom patron of
all priests (iepedorv); he who presides over true knowledge™ about the gods is
one and the same always and everywhere. It is to him that our ancestors in
particular dedicated the fruits of their wisdom, attributing all their own writings
to Hermes.™

Hermes, portanto, coloca-se como o ponto norteador daqueles que buscam se filiar
ao seu projeto pedagogico, onde ele prdprio é modelo do alto sacerdote (grego: zpogprtngl
egipcio: ~m-nzr’®): este sacerdote que escreve sob sua inspiragdo para um leitor que 1é
sob sua coeréncia personalista. Se avalizarmos o enunciado de Umberto Eco (“there is a
golden rule that cryptanalysts and code breakers rely on - namely, that every secret
message can be deciphered, provided that it is a message”’), entdo Hermes é a chave de
leitura que propicia o entendimento do significado "oculto” da mensagem hermética (CH
V): “Esta licdo te exporei em detalhe, 6 Tat, de modo que tu ndo sejas um nao-iniciado
a0s mistérios de um deus mais poderoso que qualquer nome”’®. Tal ensinamento parece
simples, mas ndo o é (CH XVI):

Porquanto Hermes, meu mestre - frequentemente dialogando comigo em
privado e por vezes Tat estando presente - falava que ‘aqueles que encontrarem
por acaso 0s meus livros, parecera que a composicao é extremamente simples
e clara, mas pelo contrario € obscura e tem oculta a intengdo das palavras que
possui; e sera ainda mais obscura, se 0s gregos quiserem traduzir a nossa lingua
para a deles; o que produzird uma grandissima distorcdo e obscuridade dos
escritos.’®

Em determinado momento do processo de deificacdo (cuja formulacdo esta

preservada num testemunho de Cirilo de Alexandria), o poder da figura de Hermes é

L Conhecer deus é um conhecimento eficaz, portanto transformativo; logo ndo se trata de informacéo
somente, antes um capital epistemoldgico dotado de enorme qualidade transmutativa, ou seja, torna-se outro
a partir do conhecimento de deus.

2 JAMBLICO, 2003, | 1.

3 Como pessoas que tinham contato direto com a divindade, tais sacerdotes eram amplamente considerados
como dotados de poderes preditivos, de fato zm-nzr (alto sacerdote) era chamado de zpogsizns em grego,
enquanto o Alto Sacerdote de Heliopolis também possuia o titulo de ‘O Maior dos Videntes’. (BULL, 2018,
p. 57).

4 Umberto Eco em SODERGARD, 1999, p. 249.

5 CH V 1: “Kai ©6vde co1 tov Adyov, & Tar, dislsleboouot, dnwe i) duvntoc fic 108 kpsittovos Oeod
ovouarog”.

6 CH XVI 1: “Epuijc ugv yop 6 166okaloc 1ov, moldxic por dialeyousvos kai idig xai tod Tor éviote
mopovrog, Eeyev 6ti 66Eel T0ic Evivyydvovat pov Toic fifAioic dmiovordty elvar 1 bvTalic xai capi, éx 08
TV Evavtioy Aoapnc 00oa Kkai KEKPOUUEVOY TOV VoDV TAV A0ywv érovaa, koi &tt doapeatdy, tav "EAMfvov
botepov BovinbBéviwv v fuetépay didlextov gis v idiav uslepunvedoor, omép Eotar TV YEYPOUUEVWV
ueyiotn d1aotpoen te Kai AoapeLn”.
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transferido a uma faculdade noética especial, donde o ensinamento deixa de ser
exclusivamente uma informac&o passada do mestre ao discipulo, e torna-se algo que pode

ser visto pelo préprio estudante.

E Hermes fala para Asclépio no terceiro discurso:

"Porquanto, ndo é facil fornecer esses mistérios para os ndo iniciados; mas
escutai com o intelecto. Somente uma luz intelectual ha diante de uma luz
intelectual e existe sempre, um intelecto desde um intelecto brilhante; e
nenhum outro ha sendo a unidade desse. Estando sempre em si mesmo, envolve
sempre todas as coisas com o préprio intelecto, luz e pneuma”. 7’

Podemos extrair do testemunho de Jamblico, um enorme repertério intelectual
atribuido a Hermes, porquanto se trata de uma figura central da pseudografia sapiencial
dos sacerdotes egipcios: “the whole gamut, however, has been covered by Hermes in the
twenty thousand books, according to the account of Seleucus,”’®, ou “in the thirty-six
thousand, five hundred and twenty-five, as Manetho reports.”’®. Clemente de Alexandria

também relata a grande variedade de registros atribuidos a Hermes-Thoth:

For the Egyptians pursue a philosophy of their own. This is the principally
shown by their sacred ceremonial. For first advances the Singer, bearing some
one of the symbols of music. For they say that he must learn two of the books
of Hermes, the one of which contains the hymns of the gods, the second the
regulations for the king's life. And after the Singer advances the Astrologer,
with a horologe in his hand, and a palm, the symbols of astrology. He must
have the astrological books of Hermes, which are four in number, always in
his mouth. Of these, one is about the order of the fixed stars that are visible,
and another about the conjunctions and luminous appearances of the sun and
moon; and the rest respecting their risings. Next in order advances the sacred
Scribe, with wings on his head, an in his hand a book and rule, in which were
writing ink and the reed, with which they write. And he must be acquainted
with what are called hieroglyphics, and know about cosmography and
geography, the position of the sun and moon, and about the five planets; also
the description of Egypt, and the chart of the Nile; and the description of the
equipment of the priests and of the places consecrated to them, and about the
measures and the things in use in the sacred rites. Then the Stole-keeper
follows those previously mentioned, with the cubit of justice and the cup for
libations. He is acquainted with all points called Paedeutic (relating to training)
and Moschophatic (sacrificial). There are also ten books which relate to the
honour paid by them to their gods, and contaiing the Egyptian worship; as that
relating to sacrifices, first-fruits, hymns, prayers, processions, festivals, and the
like. And behind all walks the Prophet, with the water-vase carried openly in
his arms; who is followed by those who carry the issue of loaves. He, as being
the governor of the temple, learns the ten books called "Hieratic;" and they
contain all about the laws, and the gods, and the whole of the training of the
priests. For the Prophet is, among the Egyptians, also over the distribution of
revenues. There are then forty-two books of Hermes indispensably necessary;
of which the six-and-thirty containing the whole philosophy of the Egyptians
are learned by the forementioned personages; and the other six, which are

T EH 23: “Aéyer 8¢ xai Epuiic év 1oy@ tpite 1@V mpog Ackinmov: << O yap épiktov éoTiv €I GUVHTOVG
toradta pootipio. tapéyebobor GAAe G voi Grobdoate. Ev HGVOV 1V 9AC VOEPOV TPO PMTOS VOEPOD Kai E0T1v
Giet, Vol voOC paTelvog: Kai 00OV Etepov v 1 1 ToDToL EVOTHS el év éavtd dv, del T éowtod voi Kkai pwTi
Kai TVEDUATI TAVTO TEPLEYEL.>>"

8 JAMBLICO, 2003, VIII 1.

" JAMBLICO, 2003, VIII 1.
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medical, by the Pastophoroi (image-bearers), - treating of the structure of the
body, and of diseases, and instruments, and medicines, and about the eye, and
the last about womem. Such are the customs of the Egyptians, to speak briefly..
(Tradugdo: Philip Schaff) &

Neste momento, € pertinente estabelecer um recorte analitico acerca das possiveis
relagbes conceituais existentes entre o Hermes grego e o Thoth® egipcio, que
possibilitaram a fusdo dessas figuras enquanto regentes da literatura hermética, na medida
em que se estabelece Hermes Trismegisto como modo de ser dos textos. Portanto, duas
nogdes serdo de suma importancia para pensar a agéncia do texto hermético, a saber,
Hermes-Thoth como Adyoc e woyomourdg. De fato, 0 nosso exame acerca do sincretismo
entre os dois deuses pensara a interligacdo entre a palavra proferida, a mensagem ouvida
e a alma conduzida, através da elaboracdo discursiva acerca da natureza divina. Nesse
sentido, uma profunda relacao entre 16yog e woyomourdg revelard a poténcia de um mestre
como suporte de uma palavra divina que perdura e conserva sua eficacia®?.

De um lado, temos o deus grego, “filho de Zeus e de Maia, a mais jovem das
Pléiades”®®, essa personagem que num primeiro momento estd associada ao mundo
agrario, tal como apresenta Pausanias (2,3,4), “ndo existe outro deus que demonstre tanta
solicitude para com os rebanhos e seu crescimento™®, depois acumulando funcdes outras
tais como mensageiro (manifesta assim a associagdo com palavras e discursos), tal como
é epitetado por Hesiodo “arauto dos imortais” (kijpvx ‘dfavirwv®®). Essa divindade como
portadora da mensagem, preocupada com a tecitura da linguagem e mediadora das
relacGes humanas e divinas, vai adquirindo um posto de intermediario do destino do ser
humano, tendo como corolario a fusdo entre as fungdes de arauto (0 mero portador da
mensagem) e o guia (aquele que é — em muitas ocasides — a propria mensagem). Desse
modo, Hermes se acomoda muito bem a figura de Thoth, visto que a palavra (no contexto
egipcio, ao menos) € entidade criativa-criadora. Corre-se, portanto, uma longa
estruturacdo de Hermes como representante do discurso, da palavra, da razdo, enfim do
Joyog, que vai se intensificando e uma larga tradicéo de elaboracdo dessa concepgéo sera

desenvolvida. Em Cratilo, a relagdo entre Hermes e o discurso é testemunhada:

Hermogenes:

8 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata 6.4.35.

8L «“Dpwty: Thoth, o deus ibis da sabedoria e escrita”. (BATES, 2004, p. 369).
8 Cfr, KERCHOVE, 2012, p. 27.

8 BRANDAO, 2001, 191.

8 PAUSANIAS em BRANDAO, 2001, p. 192.

8 HESIODO, Teogonia 938-939.
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Eu farei essas coisas, mas ainda, ao menos, pergunto-te sobre Hermes, visto
que Cratilo também me disse que nao sou Hermégenes. Entdo, percorramos o
olhar para Hermes e o que significa seu nome, para que conhecamos se alguma
coisa esse fala.

Sdcrates:

Mas verdadeiramente ao menos me parece que esse Hermes se refere ao logos,
ele é o intérprete, e 0 mensageiro, e o produtor de ilusdes nas palavras, € 0
comerciante, toda essa ocupacdo se relaciona ao poder do logos: entdo, nés
falavamos antes também a mesma coisa, 0 "falar [eiren]" € um uso do logos,
tal como Homero fala em muitos lugares, ele diz "ele maquinou [emésato]",
isso é inventar. 8

Também é observada por Agostinho em Cidade de Deus:

Dir-se-a que é a propria linguagem que se chama Mercurio, como o indicam
as interpretacdes dadas deste deus. Efetivamente, a palavra Merculrio
(Mercurius) significa medius currens (0 que ocorre no meio), porque a
linguagem corre como um mediador entre os homens. Este deus em grego
chama-se Epuijc porque a linguagem ou a interpretagéo da linguagem se chama
épunveia. (Tradugdo: J. Dias Pereira) &

A ideia colhida nesses exemplos é a de um deus mediador por exceléncia, na
medida em que o discurso estabelece uma relagéo entre 0s seres humanos e enceta uma
vinculagdo aos outros mundos. Segundo Fowden, Thoth ja era associado num periodo
primitivo ao deus-lua, e dessa associagdo lunar procedem as suas principais fungdes. “Just

as the moon is illuminated by the sun, so Thoth derived much of this authority from being

secretary and counsellor to the solar divinity Re.”%8,

Dessa maneira Thoth se apresenta no Livro dos Mortos (Feiti¢o 182):

I am Toth the skilled scribe whose hands are pure, a possessor of purity, who
drives away evil, who writes what is true, who detects falsehood, whose pen
defends the Lord of All; master of laws who interprets writings, whose words
establish the Two Lands.

I am the Lord of Justice, one truly precise to the gods, who judges a matter so
that it may continue in being; who vindicates him whose voice is hushed; who
dispels darkness and clears away the storm. | have given the sweet breath of
the north wind to Osiris Wennefer as when he went forth from the womb of
her who bore him; I cause Re to go to rest as Osiris, Osiris having gone to rest
at the going to rest of Re; | cause him to go in to the secret cavern in order to
revive the heart of the Inert One, the Holy Soul at the head of the West.
Acclamation for the Inert One, Wennefer the son of Nut!

I am Thoth, the favoured of Re; Lord of strenght who ennobles him who made
him; great of magic in the Bark of Millions of Years; master of laws who makes
the Two Lands content; whose power protects her who bore him; who get rid
of noise and quells uproar; who does what Re in his shrine approves.

8 PLATAO, Crétilo, 407e-408b: “Ep,uoygwyg dAlo 7[017’]0'6() Taita, &t ye Ev apo,ugvog o€ 7r8pz Ep,uoz) 87&91577
ue kol ot pnotv Kporvlog Epuoyévny etvar. mepaouea ovv tov “Epuijv’ oxéwacor ti kai voel o dvoua, va
Kad elouey € 1l doe Aéyel.

ZoKrpdThG. GAAG iy o010 ye oike mepl Aoyov 1 elvau 6 “Epuiic,” xai 10 épunvéa slvai xai T Gyyeiov Kol
70 [4080] Klomixov © Kol 70 Gratnlov v A0yois kol 10 ocyopa(mzcov 7epl Aoyov dvvaurv & donry aoo. oty 1
mpayuateio; Smep ovy Kaz &v 10i¢ mpoalev Eléyoucy, to elpelv ioyov Jpeia éoti, 10 6, olov kai ‘Ounpog
TolAoyod Aéyel, ‘Sunoato’ pnotv, todto o0& unyovioactai éotiv”

8 AGOSTINHO, Cidade de Deus, Livro VII, capitulo XIV.

8 FOWDEN, 1993, p. 22.
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I am Thoth who made Osiris triumphant over his enemies.

I am Thoth who foretells the morrow and foresses the future, whose act cannot
be brought to naught; who guides sky, earth and the Netherworld; who
nourishes the sun folk. | give breath to him who is in the secret places by means
of the power which is on my mouth, and Osiris is triumphant over his
enemies.®

Hermes como Adyog, portanto, se habilita como entidade propicia a uma
assimilacdo com Thoth, o deus lunar, secretario de R4, fonte dos poderes ocultos latentes,
tutor da palavra criativa, inventor da escrita e senhor da sabedoria, possuindo assim um
largo testemunho na literatura grega, onde destacamos o testemunho no Fedro e no Filebo
de Platéo:

Sécrates: Portanto, eu escutei existir um certo deus antigo la em torno de
Naucratis, no Egito, do qual também é o passaro sagrado que eles chamam
Ibis: concede-se a esse daimone o0 nome Theuth. Descobriu primeiro 0 nimero,
o célculo, a geometria e a astronomia, ainda 0 gaméao, o0 jogo de dados € a
gramatica. Naquela época, sendo Tamuz o rei de todo o Egito, ficava na regiao
acima em torno da grande cidade que os helenos chamam de Tebas Egipcia, e
chamam o deus Amun; tendo ido para junto dele, Theuth mostrou as artes, e
falava ser necessarios transmitir aos outros egipcios.*

Quando seja certo deus seja um homem divino discerniu uma voz ilimitada -
conforme um discurso no Egito, veio a ser um certo Theuth que primeiro
discerniu as coisas faladas no ilimitado, ndo sendo uma e sim muitas, e que ha
outros tipos de som, que ndo participam de um discurso claro, e existe certo
nimero para esse; e ele distinguiu um terceiro aspecto das letras que sdo
chamadas mudas agora para nds. %

Sendo Thoth o escriba divino - o inventor da palavra -, a casta sacerdotal lhe
atribuiu grande fatia da literatura sacra e por conseguinte o deus ficou responsavel pela
providéncia dos poderes ocultos agenciados pelas representacbes culticas. Ademais,
enguanto senhor da sabedoria, temos nessa deidade a convergéncia de epistemologia e
sacralidade, conferindo ao conhecimento um estatuto de vigéncia trans-empirica, numa
espécie de tensdo constante entre discursividade e extra-discursividade, estabelecendo
parametros de linguagem que se associam a atributos ritualisticos e, por conseguinte, a
formacdo de processos intelectuais de abertura religiosa, ensejando toda uma reflexdo

acerca das dindmicas de fala e texto, considerando a eficacia da prépria palavra. Portanto,

8 BD, Feitico 182. Tradugéo de R.O Faulkner.

% pLATAO, Fedro, 274c-d: “Twkpdrnc. fikovoa toivov mepi Nabkpanv tijc Alydmrov yevéoBar tdv érel
ToAdv Tiva Oedv, ob kod 0 Spveov igpov O 51 kadovory Iiv: abtd 9¢ Gvouo @ daiuovi eivar Octl. todTov
on mp@ToV AP1BuUoY Te Kal A0YIoUOV EVPETV KOl YewuETpioy Kol dotpovoulioy, &tt 0¢ metteiog 1€ kal kufeiag,
Kol 01 xad ypduuota. Paciiéwc 8’ ab t6te Svroc Atydmrov ine Oouod mepi Ty peydiny méiy tod Gvw Témov
v oi "Einyveg Aiyortios Onfag kalodal, xai tov Geov Auuwva, mopo. todtov éA0wv 0 Ocdl tag tEyvog
éméoeitev, kol épn doeiv dradobijvar toig dllois Aiyvrriorg”.

91 PLATAO, Filebo, 18b-c: “éncidn pawviv dreipov katevénoev eite tic Oeoc eite kai Ogioc dvOpwmoc—ide
Aoyog év Aiydmre Octl tiva toitov yevéchor Aéywv, 6 TPADTOS TO PWVHEVTO. &V TQ) GTEIPQ® KATEVONTEV 0VY
&v dvta dlha whelw, kol maAv Erepa paviic UEV 0, pOOYYo O& UETEYOVTA TIVOS, GPIOUoV 0 TIve. Kol ToDTWY
lvau, Tpitov 68 £l00C YpapudTmY S1e0THoTO TCL VOV Aeydusve dpmve fuiv”.
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Thoth conduz as almas através de uma estreita relacdo com as palavras (e a sua eficécia,
porquanto ja nos Textos Piramidais® também é o senhor da magia®). No feitico 125 do
Livro dos Mortos, Thoth escuta a confissdo do morto, como parte da denominada
confissdo negativa. A confissdo fora elaborada para ser recitada quando o falecido
entrasse no saldo do julgamento e ficasse face a face com Osiris, depois com 0s outros
quarenta e dois outros juizes divinos, dentre os quais o falecido tivera que nomear.
Posteriormente, os deuses elaboram uma declaracédo afirmando a pureza e dignidade do
falecido, enquanto seu coracgéo € pesado contra a pena de Maat (M3°%). Thoth inscreve o

resultado em sua tabua. Se o coracdo é puro, entdo é conduzido a presenca de Osiris:

Hail to you, great god, Lord of Justice! | have come to you, my lord, that you
may bring me so that | may see your beauty, for | know you and | know your
name, and | know the names of the forty-two-gods of those who are with you
in this Hall of Justice, who live on those who cherish evil and who gulp down
their blood on that day of the reckoning of the characters in the presence of
Wennefer... | am he who saw the completion of the Sacred Eye in Heliopolis,
and nothing evil shall come into being against me in this land in this Hall of
Justice, because | know the names of these gods who are in it... Hail to you,
you gods who are in the Hall of Justice! | know you and I know your names, |
will not fall to your knives; you shall not bring the evil in me to this god in
whose suite you are, no fault of mine concerning you shall come out, you shall
tell the truth about me in the presence of the Lord of All, because | have done
what was right in Egypt, | have not reviled God, and no fault of mine has come
out regarding the reigning king.

"' will not let you tread on me,’, says the floor of this Hall of Justice.

'Why not? | am pure.’

'‘Because | do not know the names of your feet with with which you

would tread on me. Tell them to me.’

' Secret image of Ha is the name of my right foot; Flower of Hathor is the name
of my left foot.'

‘I will not announce you', says the door-keeper of this Hall of Justice, 'unless
you tell my name.'

'Knower of hearts, searcher-out of bodies is your name.'

"To which god shall I announce you?'

"To him who is now present. Tell it to the Dragoman [aquele que mantém os
registros] of the Two Lands.'

'‘Who is the Dragoman of the Two Lands?'

'He is Thoth.'

'‘Come!' says Thoth. 'What have you come for?'

"1 have come here to report.'

‘What is your condition?'

"I am pure from evil, | have excluded myself from the quarrels of those who
are now living, 1 am not among them'. Traducéo de R.O. Faulkner®

%2 No final do Antigo Reino, as paredes das cAmaras internas e corredores das antigas piramides egipcias
foram inscritas com uma série de encantamentos magicos e rituais, esses escritos foram categorizados pelo
discurso académico como Textos Piramidais ou TextoS das Pirdmides. Tais inscri¢des constituem o mais
antigo corpo de escritos religiosos egipcios. Os Textos Piramidais foram encontrados nas tumbas de dez
reis e rainhas em Saqqara, a necrépole da capital do Antigo Reino, em Ménfis.

9 “[RECITATION...] the sky [...] Evolver [...]. [You should not] interrogate Neferkare, for Thoth, lord od
Magic, [has...] him. Pepi Neferkare will sit with his back to the gateway, at the fore of the bas of Heliopolis
[...]. Pepi [Neferkare] has passed by [... Pepi] Neferkare. Pepi Neferkare [...] a little one, a little one who
escaped from under the Mute god's jaws”. (PT, Feitico 531). Tradugdo de James P. Allen.

% BD, Feitigo 125.
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O nome e a figura de Hermes-Thoth remetem ao registro, ao relato, a
contabilidade, ao discernimento da justica, nesse sentido Hermes-Thoth se relaciona a
nogdo de palavra eficaz®, ou seja, a palavra ndo apenas representa uma ideia ou objeto,
ela possui a forca da ideia que evoca. Dessa forma, os textos estdo inseridos num contexto
de dindmica ritualistica, e por conseguinte podem ser analisadas atraves da teoria de atos
de discurso®, porquanto a palavra ndo apenas diz alguma coisa, mas também faz alguma
coisa. Num contexto ritualistico, portanto, o discurso gera efeitos que transcendem a
representacdo: uma palavra proferida num julgamento produz um efeito no individuo
julgado. Como assinala Wade Wheelock, a linguagem ritual serve “to engender a
particular state of affairs and at the same time express recognition of its reality.” %", Assim,
Thoth ¢ "the tongue of Atum, the throat of the God whose name is hidden™®. A palavra,
portanto, é objeto ritual essencial para a correta conducgdo das almas. Assim como Thoth,
Hermes esta constantemente associado a funcdo de condutor de almas, tal como é atestado
na Odisséia, onde Hermes é retratado como um yoyomourdc que conduz as almas dos

pretendentes de Penélope ao submundo:

As almas dos pretendentes foram chamadas por Hermes,

deus de Cilene, que segurava nas maos a bela vara

de ouro, com que enfeitica os olhos dos homens

a quem quer adormecer; ou entdo outros acorda do sono.

Com esta vara acordou as almas, que o0 seguiram, guinchando.

Tal como no recesso de uma caverna misteriosa 0s morcegos

esvoagam e guincham quando um deles cai da rocha

onde se agarram, enfileirados, uns aos outros —

assim guinchavam as almas a medida que desciam. (Traducdo: Frederico
Lourengo) *°

Destacamos essas duas atribuigdes de Hermes e Thoth (1dyoc e woyomoundg)
enquanto constituintes da fusdo conceitual que é Hermes Trismegisto, o autor modelo da
literatura hermética, aquele que confere 0 modo de ser do corpus através de discursos que

conduzem a alma do leitor modelo como uma espécie de farmaco. Novamente, podemos

% A literatura hermética explora o modelo da lingua egipcia como idioma de eficacia (CH XVI 1: “A
prépria qualidade do discurso e o (som) das palavras egipcias possuem nelas préprias a energia dos objetos
descritos.”.

% Stanley Tambiah traz a ideia de atos de discurso para o ritual, considerando os modos diversos que a
metéafora e analogia sdo usadas em contextos rituais. (TAMBIAH, 2017, p.466). A funcionalidade de tais
declaragBes em contextos magicos reside no efeito perlocuciondrio, ou seja, o falante experimenta as
realizacdes do enunciado ritual. O principio do ato de discurso ilocucionério ou do enunciado performativo
ndo é o de que a linguagem pode carregar uma forca magica, mas que existem certos tipos de discursos que
funcionam em sua propria enunciagao para alterar coisas no mundo, ou para criar situacdes que acarretem
mudancas.

% Wade T. Wheelock em FRANKFURTER, 2019, p. 610.

% |ITWA, 2018, p. 05.

% HOMERQO, Odisseia, XXI1V, 1-9. Traducéo de Frederico Lourenco.
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reavaliar o testemunho de Jamblico (agora munidos de uma reflexd@o acerca das figuras
de Hermes e Thoth) de uma forma mais aprofundada, pensando Hermes Trismegisto n&o
apenas como patrono das artes e do conhecimento, mas também como versificador do
destino humano, uma espécie de mestre e guia que ndo somente porta a mensagem, mas
também ele proprio é a mensagem a ser desvelada. Destarte, a necessidade de levar a
sério’® a proposicio de Jamblico, porquanto se podem constatar em tal contexto alusdes
especificas a teologia tebana, numa tentativa de “later writers to move beyond the
thoroughly Hellenized metropolises of Lower Egypt (e.g. Alexandria, Memphis,
Naukratis, the Fayum)”!%!, a fim de se envolver com as tradices egipcias antigas

aparentemente mais auténticas preservadas nos templos de Tebas.'%? Essa, portanto, é a

100 A nossa dissertagdo assume as posicdes defendidas por Jean-Pierre Mahé e Garth Fowden. 1) (MAHE,
1991). 2) Garth Fowden, tal como Jean Pierre Mahé, reabilita a tese de Reitzenstein (com algumas
ressalvas), que explora a ideia de pequenas comunidades herméticas. “We quite ofen encounter
representatives of the native clergy teaching grammar or philosophy in late antique Alexandria. Such men
will naturally have been well disposed towards a doctrine which associated the traditions of Egypt and the
magical and astrological interests of its temple-dwellers with the fashionable Platonism of the age; and we
may easily imagine them among the audience and perhaps even the authors of the Hermetic books.”
(FOWDEN, 1997, p. 167-168). Dessa forma, apontamos similaridades entre conceitos egipcios e gregos, o
gue poderia sugerir que a literatura hermética é composta de motivos egipcias por meio da lingua grega.
101 KLOTZ, 2017, p. 130.

102 Temos algumas evidéncias de culto a figura de Thoth/ Hermes pelo menos até o século IV E.C. Dentre
os indicios, situam-se as cartas de Te6fanes de Hermopolis, que revelam atividades de sacerdotes e templos
que realizam adoragdo a Hermes/ Thoth e, portanto, poderiam fortalecer a sugestdo de comunidades
herméticas. Um exemplo é a personagem Anat6lio que se designa profeta-chefe de Hermes Trismegisto.
Anat6lio escreve uma carta a certo Sarapion, cujo contetdo se refere a impossibilidade de Anatélio lhe
fazer uma visita, devido as obrigacGes relacionadas aos festivais e procissdes de Thoth. Segue o trecho da
carta: "To my master Sarapion, Anatolios, greetings. You know, my lord, that | pray both to see and speak
with you face to face, for you are my champion and, among champions, most admirable. Indeed, often as |
was full of eagerness and on the point of effecting it, when reasons quite inescapable prevented me from
reaching you - on the one side my daughters' illnessess (which the capricious malice of some god visited
upon me, yey may he remove it), on the other the compelling duty of worship of the god Hermes, our
guardian...". Traducdo de John Matthews em MATTHEWS, 2006, p. 21. Em outra carta, agora dirigida a
Ambrosio, denominado como “champion of the wisdow of the Hellenes”, Hermes é mencionado. Segue
trecho da carta: "To my lord, all wise Ambrosios, Anatolios, greeting. It is a compelling duty to speak with
you, the champion of the wisdow of the Hellenes and one who is pleasing and well-disposed to us... May
Thrice-Greatest Hermes himself and all the gods give you happiness for ever". Traducdo de John Matthews
em MATTHEWS, 2006, p. 21. Como um alto sacerdote, Anat6lio caminharia em procissoes,
provavelmente carregando a mais sagrada insignia de sua posic¢ao. As procissfes de Anatélio possivelmente
se assemelham & descrita por Apuleio: "N&o demoraram a aparecer os deuses, dignando-se, para avancar,
a se servirem de pés humanos. Primeiro, o deus de horrendo aspecto, medianeiro entre 0 mundo superior e
o inferno, rosto meio negro e meio dourado, a cabeca alta mantendo altivamente a sua aparéncia de céo:
Anubis, que na méo esquerda tinha um caduceu, e com a direita agitava uma palma viridente. Depois,
imediatamente sobre seus passos, vinha uma vaca, simbolo da fecundidade, imagem da deusa mée de todas
as coisas. Repousava sobre os ombros dos seus bem-aventurados ministros, que conservavam ao susté-la,
uma atitude cheia de dignidade. Levava um outro uma cesta, que encerrava o que se dissimula aos olhares:
escondia, no bojo, os mistérios da sublime religido. Um terceiro mantinha, aconchegada ao peito, a imagem
da deusa soberana. Ela néo era feita & semelhanga de um animal doméstico, nem de um passaro, nem de
bicho selvagem, nem mesmo do ser humano, mas, por um engenho achado cuja novidade a tornava
respeitavel, simbolo inefavel da religido que deverd permanecer com os seus segredos cercados do mais
profundo siléncio, ela se apresentava feita de ouro fulgente, sob o aspecto material de uma pequena urna
torneada com arte, de fundo arredondado, ornamentada com maravilhosos simulacros proprios do Egito.
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premissa de De mysteriis (e de certo modo compartilhada pela literatura hermética), “an
explication of Egyptian beliefs and cult practices in Greek terminology, supposedly

writen by a native priest, Abammon, whose theophoric name points to Thebes.”%

After the clarifications set out here, the particular problems which you say that
you have encountered in the (Hermetic) writings receive a straightforward
solution. Those documents, after all, which circulate under the name of Hermes
contain Hermetic doctrines, even if they often emply the terminology of the
philosophers; for they were translated from the Egyptian tongue by men not
unversed in philosophy.1%

Do ponto de vista de uma exegese interdiscursiva, estamos diante de um padréo
textual bastante diverso, mas que de certa maneira aponta para um arcabouco tedrico de
morfologia grega e semantica egipcia.

A partir desse recorte conceitual (1éyoc - woyomoundg), podemos realcar a
descri¢do de Hermes como ndo somente o deus tutelar da escrita - do discurso, da palavra
-, como também condutor de almas. Por conseguinte, os discursos herméticos servem
como projeto anagogico de conducao de almas a gnose de si, do mundo e de deus (CH I:
“Desejo aprender <sobre> as coisas que existem, inteligir a natureza dessas coisas e
compreender deus, eu falei. Como quero ouvir!"1%). Dai que sabedoria e apoteose% sdo

compreendidas como realidades sinonimicas (SH X1.2 §43: “A terra é ndo racional, o céu

Seu orificio, ndo muito alto, se prolongava por uma canaleta que se projetava em forma de bico. Do outro
lado, estava fixada uma asa de largo contorno, que se alargava e descrevia uma ampla curva, no cimo da
qual uma aspide de anéis tortuosos erguia o turgido colo estriado de escamas". (APULEIO, O Asno de
Ouro, Livro XI 11). Traducdo de Ruth Guimardes. Lorenzo Medini observa que ainda existem restos
arqueologicos de uma via processional pavimentada com pedra de Hermes Trismegisto, que conduz ao
templo onde a estatua de Thoth fora mantida: “De 1'époque ptolémaique, un nouvel ax nord-sud subdivision
de la ville en quatre quartiers (amphoda): la partie est et ouest de Phrourion au nord et les secteurs est et
ouest des polys dans la moitié méridionale. 1l s'agit de la voie processionnelle menant au grand temple
d'Hermes, dont la décoration fut achevée sous Philippe Arrhidée (323-317 av. J.-C.). Les papyrus grecs
appellent ce chemin [12], le « dromos d' Hermés trois fois grand, pavé de pierres ». (MEDINI, 2021, p. 05).
Tedfanes era nativo de Grande Hermdpolis em Tebas. "He was a scholasticus, as we know from the two
Latin letters, and is assumed by Robert to have been employed in the public service as legal adviser to
Vitalis, tentatively identified as rationalis on the staff of the Prefect of Egypt". (REES, 1968, p. 165).
Christian Bull observa que em outras cartas a Teofanes, ele é referido como o (dyannzog dderpdc), 0 que
poderia indicar que ou as cartas refletem uma irmandade de hermetistas, ou que Tedfanes (ou alguns de
seus familiares e amigos) eram cristdos. (BULL, 2018, p. 215, nota 41).

108 KLOTZ, 2017, p. 130.

104 JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 4.

105 CH 1 3: “- pnui éyw, Mabsiv Oédw 16 Svta kai voiiool THY TodTwV 9Do1Y Kai Yvdver Tov Oedv. mdg, Eonv,
dxovoou fodlouor”.

106 pGM | 5 "Take [together, therefore,] two of your own fingernails and all the hairs [from] your head, and
take a Circacan falcon and deify [amo6[¢é]woov] it in the [milk] of a black [cow] after you have mixed Attic
honey with the milk”. Traducdo de Hans Dieter Betz. No contexto de PGM, temos a hogdo de apoteose por
afogamento, liberando assim seus elementos divinos. Provavelmente se trata de uma variagao do ritual de
batismo (também encontrado em CH V).
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é racional”'%) nos discursos de Hermes, estabelecendo um vinculo indelével com a
operacionalidade divina, porquanto o pré-requisito para se conhecer uma coisa (dentro da
epistemologia hermética) é tornar-se ela e por essa razdo “entdo, se nao fizeres a ti mesmo
igual a deus, tu ndo serds capaz de inteligi-lo, porquanto o semelhante intelige o
semelhante.”’%®, Segundo Tertuliano, Hermes Trismegisto é professor de todos os
filsofos naturais'®®, ao que em Cirilo de Alexandria, Trismegisto é o legislador, formador
de cultura, figura tutelar das diversas matérias das quais se ocupam os filésofos,

matematicos, astronomos, astrélogos e demais pensadores da cultura:

I suppose it is necessary to judge the Egyptian Hermes worthy of account and
memory. He is the one they called "Thrice Great", whom they worshiped as a
god at that time. Some people equated him with the one born of Zeus and Maia.
At any rate, he is the Egyptian Hermes, though he was an initiator who always
loitered in the precints of the idols. He is discovered to have thought carefully
about the writings of Moses, though he dit not use them in a way that was
entirely correct and blameless; at any rate, it was partial. So even Hermes
received help.

Mention is made of him in particular writings which someone composed in
fifteen books at Athens under the title Hermaica. The author writes as follows
about him in the first book. He introduces one of the priests saying: "So that
we can come to matters which are in accord <...>. Have you really not heard
our Hermes dividing all Egypt into portions and lots, measuring out the acres
with a line, digging canals with irrigation channels, laying down laws!,
naming the regions after them, establishing the agreements of symbols,
recently producing a list of rising stars, cuttings plants, discovering and
bestowing numbers, calculations, geometry, astronomy, astrology, music and
literature?" (Traducéo: M. David Litwa)!!!

Como anota Jean Pierre Mahé, fragmentos de argila no "arquivo de Hor" (por
volta de 168 antes da era comum) mostram uma traducdo grega do epiteto do Thoth
egipcio — “o maior, sim, o maior deus, grande Hermes”!!2. Agora, o epiteto de

“Triplamente Grande” tem a sua formulagdo mais antiga associada a Trasilo de

107 SH XI. 2 843: “5 yij dhoyog, 6 0Bpavog Aoyikds”.

108 CH XI 20: “édv obv uip oeavtov éc1odons 16 Oed, 0v Osov voijoar o ddvaoai: 10 yop Gpoiov 16 duoiw
VOHToV”.

19 FH 1a.

110 No tratado Kore Kosmou (SH 23), Hermes (através da figura de Isis, sua discipula) figura como
formador da civilizagdo, onde é relatado toda uma organizagdo societal: “As mais justas [almas] dentre vos
e que recebem a mudanca para a divindade vao para homens como reis justos, filésofos genuinos, <...>
fundadores e legisladores, verdadeiros videntes, herbalistas genuinos, os melhores profetas dos deuses,
musicos experientes, astrdnomos intelectuais, adivinhos distintos, sacrificadores precisos e de tais e quais
coisas belas que sois dignos™. (SH XXIII 41-42: “ai dikardrepor 6"5udv koi v gig w0 Oeiov uetaforny
érxoeyouevor [42] eic uev dvlpamovg Pacileic Sikaiol, piléoopor yvioiol, <..> ktiotor koi vouoléta,
uavreig oi ainbeis, pilotouor yvioiol, dpiotor mpogijtar Oedv, HovoiKol EUmELPOL, GTTPOVOUOL VOEPOL,
olwvookdmol cagelc, drpifeic Obtol kal dmdowv éoté kKaAdv Kdyaldv déior-). Trata-se de um padrdo (onde
a organizacdo societal possui uma fundamentagéo ontoldgica) semelhante a utilizada por Platdo em Fedro,
248d-e.

HITH 21.

N2 “Meyiorov kou peyiotov Osod peydlov épuov”. O texto esta disponivel em J. D. Ray, Archive of Hor;
citado por LITWA, 2018, p. 06.
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Alexandria, um famoso astrélogo do imperador Tibério (que reinou entre 14-37 EC)**3,
Temos um fragmento que testemunha a utilizacdo de Hermes Trismegisto como principio
de autoridade para fundamentar um argumento astroldgico de Trasilo'*: “He (Thrasyllus)
also discusses how the so-called Hermes Thrice Great saw fit to customarily name each
twelfth-part section of the chart'*>1¢, Para contribuir a esse pequeno esbogo do aspecto
egipcio de Hermes Trismegisto, citaremos trés passagens dos Papiros Magicos
(respectivamente PGM V 400-422, PGM VI 550-552 e PGM XI1I 270-273):

"Hermes, lord of the world, who're in the heart,

O circle of Selene, spherical

And square, the founder of the words of speech,
Pleader of justice's cause, garbed in a mantle,

With winged sandals, turning airy course

Beneath earth's depths, who hold the spirit's reins,
O eye of Helios, O mighty one,

Founder of full-voiced speech, who with your lamps
Give joy to those beneath earth's depths, to mortals
Who've finished life. The prophet of events

And Dream divine you're said to be, who send
Forth oracles by day and night; you cure

All pains of mortals with your healing cares.
Hither, O blessed one, O mighty son

Of Memory, who brings full metal power,

In your own form both graciously appear

And graciously render the task for me,

A pious man, and render your form gracious

To me, NN,

That | may comprehend you by your skills

Of prophecy, by your own wondrous deeds.

I ask you, lord, be gracious to me and

Without deceit appear and prophesy to me." (Traducéo: Hans Dieter Betz) 7

“<...> ANOUBIS the servant of all gods, and make this boy fall into a trance*®
and see the gods, all who are present at the divination. Appear to me in the
divination. O high-minded god, Hermes thrice-great! May he appear, the one
who [made] the four parts of the heaven and the four foundations of the earth".
(Tradugdo: Hans Dieter Betz)!*

“I call on you alone, the only one in the cosmos whos gives orders to gods and
men, who changes himself into holy forms and brings existence out of the

113 Cfr. LITWA, 2018, p. 07.

114 «I do not know where Thrasyllus came from. John Dillon [1977] has the backing of Gundel in Pauly-
Wissowa for his claim that Alexandria was his native city; this belief is widespread. H. Dorrie [1976, p.
182] and J. Glucker [1978, p. 123] note the connexion with Rhodes, where that there is no evidence to
connect him with Alexanria. He could, perhaps, be identical with Thrasyllus of Mende (a region in the Nile
Delta), for which reason | have included the fragments of that Thrasyllus in my list. Our lack of information
about his birthplace seems to me far less important than our sure knowledge that he was the personal
astrologer of Tiberius the emperor; sure, that is, if we may trust the scholiast on Juvenal (Sat; 6; 576), who
explicitly identifies the imperial astrologer with the Platonist (tra; cf. T3-4) and even offers a chronology
of his three main intellectual”. (TARRANT, 1993, p. 07).

115 Aqui se refere a 510epa, 0 que hoje em dia chamamos de mapa astral.

116 TH 4. Traducdo de M. David Litwa.

17 PGM V. 400-422. Traducéo de Hans Dieter Betz.

118 O tema do “garoto extatico ” é explorado no Oréaculo de Sarapis (PGM V. I-53).

118 PGM VII. 550-552. Traducgdo de Hans Dieter Betz.
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nonexistent and nonexistence from existent things, holy Thayth'?°, the true
sight of whose face none of the gods can endure to see; make me seem to be,
to the eyes of all creatures - a wolf, dog, lion, fire, tree, vulture, wall, water, or
whatever you want - for you are able”. (Tradugdo: Hans Dieter Betz)'%

Essas referéncias contidas nos PGM exploram o nosso recorte conceitual da figura
de Hermes Trismegisto, associando-0 ao poder criativo da palavra, a observancia da
justica, ao senhorio do submundo, a conducdo de almas dos mortos. A morfologia do
ensinamento hermético, portanto, esté ligada a uma sabedoria egipcia primordial falada
pelo divino sabio Hermes, inspirado'?? por revelagdes do transcendente deus um, Nesse

124

sentido, os relatos de Isocrates*=* — em que se refere a visita de Pitagoras ao Egito, e

sobretudo o registro de Platdo, retratado numa conversa entre Solon e um sacerdote
egipcio, colocam em evidéncia a no¢do de que crencas e ensinamentos sd0 necessarios

para a maturacéo da alma'?®. Segue a narrativa de Plat3o:

O Sélon, Sélon, vos, Gregos, sois todos umas criangas; ndo ha um grego que
seja velho". Ouvindo tais palavras, S6lon indagou: "O que queres dizer com
isso?" "Quanto & alma, sois todos novos - disse ele. E que nela ndo tendes
nenhuma crenca antiga transmitida pela tradicdo nem nenhum saber
encanecido pelo tempo'?, <..> Assim, desde tempos remotos que, de tudo
quanto se passa ha vossa terra, aqui ou em qualquer outro local, de que nés
tomemos conhecimento pelo que ouvimos dizer, se porventura se tratar de
qualquer coisa de belo, grandioso ou de qualquer outra natureza, isso fica
gravado nos nossos templos e mantém-se conservado. (Traducdo: Rodolfo
Lopes) ¥’

Na medida em que a atribuicdo autoral a Hermes “it sets certain parameters for
which statements it is possible to utter 'within the true' of the discourse”?, criando certa
expectativa de pressuposicdo em seu leitor modelo, nossa proposta hermenéutica, por
conseguinte, estd em atribuir a Trismegisto uma fungdo de “lieu de memoire”, um

arcabouco de significados da memaria coletiva transmitida pela tradicéo, tal como reflete

120 \ariagdo de Thoth.

121 pGM XI11 270-273. Tradugdo de Hans Dieter Betz.

122 «gacred writings were divinely inspired writings and their reiteration was a ritual activity. Specificty
and particularity of reiteration are features of ritual. Summaries did not meet the requirements of ritual nor
did paraphrases. The exact and complete pattern of words had to be reiterated. This requirement applied
not only to the sacred text itselt but to the nearly sacred commentaries”. (SHILS, 1981, p. 94).

123 Cfr. BULL, 2018, p. 16.

124 «Este [Pitagoras], después de llegar a Egipto y hacerse discipulo de aquellos hombres, fue el primero
que llevo a los griegos una filosofia diferent y se aplicé con mas brillantez que los demas en lo que se
refiere a los sacrificios y ritos en los santuarios.”. (ISOCRATES, Busiris, 32-34). Traduc&o de Juan Manel
Gunzman Hermida.

125 Cfr. BULL, 2018, p. 22.

126 Grifo nosso.

127 p ATAO, Timeu, 22b-c; 23a. Traducéo de Rodolfo Lopes.

128 BULL, 2018, p. 16.

33



Maurice Halbwachs sobre estruturas coletivas que “are the instruments used by the
collective memory to reconstruct an image of the past which is in accord, in each epoch,
with the predominant thoughts of the society”'?°. Portanto, uma figura de memoria néo
possui uma existéncia historica, todavia ¢ dotada de uma “particular life of his own
through the commemorations of him through time”**®. O Egito de Hermes Trismegisto &,
por um lado, historicamente aquele que se encontra numa tensdo de assimilagdo®!
(poderio politico romano, forca cultural helénica) e resisténcia (transmissdo de
ensinamentos tradicionais através de voz ativa - lingua grega), e por outro, idealmente
descrito como centro do universo*®?: “Do you not know, Asclepius, that Egypt is an image
of heaven or, to be more precise, that everything governed and moved in heaven came
down to Egypt and was transferred there? If truth were told, our land is the temple of the
whole world.”*%, Articulando, portanto, as ideias colhidas em Asclépio e as palavras do
sacerdote platonico, a destruicdo dos templos, santuarios — seja por razfes externas
(incéndios e dilavios) ou internas (falta de reveréncia) -, € 0 mesmo que a morte da
memdria. O egiptologo Jan Assmann descreve como culturas antigas literarias
desenvolvem estruturas motivacionais e escribais!3, logo uma constante tensdo entre os
templos egipcios e as escolas filoséficas gregas se instala no pensamento hermético, dessa
forma a assimilacdo Hermes-Thoth na figura de Hermes Trismegisto serve como uma
ponte conciliadora entre esses complexos culturais, dando lugar a um conhecimento novo.
De fato, € um padrio que Jonathan Z. Smith'3> denomina de empreendedorismo religioso,
que é tanto uma reinterpretacdo quanto uma reafirmacao das categorias nativas, locativas

e celebratérias da préatica e pensamento religioso; portanto ndo podemos falar de uma

129 HALBWACHS, 1992, p. 40.

130 BULL, 2018, p. 19.

131 Essa tensdo é tratada de forma alegorizada em Asclépio, onde o autor relaciona a decadéncia da sociedade
egipcia ao esquecimento/ proibigdo da reveréncia as divindades tradicionais: “And yet, since it befits the
wise to know all things in advance, of this you must not remain ignorant: a time will come when it will
appear that the Egyptians paid respect to divinty with faithful mind and painstaking reverence - to no
purpose. All their holy whorship will be disappointed and perish without effect, for divinity will return from
earth to heaven, and Egypt will be abandoned. The land that was the seat of reverece will be widowed by
the powers and left destitute of their presence. When foreigners occupy the land and territory, not only will
reverence fall into neglect but, even harder, a prohibition under penalty prescribed by law (so-called) will
be enacted against reverence, fidelity and divine worship. Then this most holy land, seat of shrines and
temples, will be filled completely with tombs and corpses”. Asclépio 24. Traducédo de Brian Copenhaver.
132 Klotz anota a proeminéncia dessa ideia em designaces a cidade de Tebas, onde encontramos textos
religiosos auto engrandecedores que frequentemente enfatizam sua posi¢ao como cidade mae de todo Egito,
através da paronomasia baseada na similitude entre o termo egipcio mw.t (m&e) e n(?)w.t (cidade), uma
designacdo frequente para Tebas como uma cidade arquetipica. (KLOTZ, 2018, p. 129).

133 Asclépio 24. Tradugéo de Brian Copenhaver.

134 Cfr. ASSMANN, 1996, p. 126.

135 Cfr. SMITH, 1992, p. 186.
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filosofia grega “pura”, nem de um pensamento tradicional egipcio “imaculado”, antes

uma espécie de filosofia reverente ou filosofia devocional®*®:

Sé reverente, 6 filho. O que é reverente ha de filosofar no ponto mais alto;
porquanto é impossivel ser reverente no ponto mais alto a parte da filosofia;
O que aprendeu aquilo que ¢, como foi disposto, por quem e por qual razdo,
oferecera gracas sobre todas as coisas e ao demiurgo como a um bom pai,

um provedor bondoso e um administrador fiel; e concedendo gracas sera
reverente.'¥’

Hermes Trismegisto como esse lieu de mémoire do Egito relaciona-se a figura de

Thoth, onipresente na literatura sacerdotal egipcia, “appearing in popular tales, such as

the Setne Khamwas cycle, in ritual texts, in temple decorations, and on amulets.”*38,

Nesse sentido, as consideracdes de Jan Assmann se aplicam a teoria foucaultiana acerca
da autoria e ao padrdo exegético de leitor modelo de Umberto Eco, fornecendo o
acréscimo de se poder pensar a constru¢do cultural da alteridade, que, no recorte do estudo
da religido, explora 0 modo pelo qual os egipcios julgavam que os estrangeiros poderiam

agir blasfemicamente contra os deuses, “who, offended, might then turn away from

Egypt.”139:

Just as the communicative memory is characterized by its proximity to the
everyday, cultural memory is characterized by its distance from the everyday.
Distance from the everyday (transcendence) marks its temporal horizon.
Cultural memory has its fixed point; its horizon does not change with the
passing of time. These fixed points are fateful events of the past, whose
memory is maintained though cultural formation (texts, rites, monuments) and
institutional communication (recitation, practice, observance). We call these
"figures of memory".14

Esse tema da construcdo cultural da alteridade, segundo as consideragdes de Jan
Assmann, gera uma ansiedade entre trauma e fobia. Nesse sentido, entre as seis
caracteristicas da memoria cultural'*, podemos destacar aquela que versa sobre a

concregéo da identidade. Como destacamos acima, estamos lidando com um dindmica de

136 CH 1. 27: “e comecei por proclamar aos homens a beleza da devogéo [evoefeiag] e da gnose”. [“xai
fipyuoi knpdooely toic dvlpdmoig 1o Tijc sboefeioc koi yvadoewc kdAloc”] ICH 4.7: “<...> mas também exibe
devocao a deus [6AAd kai v mpog Beov eboéferav émdeinvoorv]”. ICH 6.5: “Porquanto uma via somente
existe a levar para o belo, a devogdo [gvoéPein] em companhia da gnose”. [“wia yap éomv eig avro
amopépovaa. 000g, 1 ueta yvaroews evoéfera’”] ICH 9.4: “E devogdo é a gnose de deus” [“edoéfeia dé éotiv
Oeod yvdoig”].

187 SH IIb. 2: “-Edcéfer, & téxvov. 6 08 ebosPiv Grpwc priocophioer: ywpis yop giiocopiogs GKpws
eboefijoor aovvarov: 6 6¢ pabav oio ot koi TS SroTéTotar Kai DTO Tivog Kail Evekey TIvog, yapiv eioetan
OTEP TOVTWY TD ONUIOVPYD OGS ToTPl Y@ Kai TPOoPET XpnoT@ Kai EXTPOTQ TIOT@H " O & XOPIV OUOLOYDV
evoefnoer”.

138 BULL, 2018. p. 19.

139 ASSMAN, 1997, p. 396.

140 ASSMANN, 1995, p. 128-129.

141 Caracteristicas da memdria cultural: 1) concregdo da identidade; 2) sua capacidade de reconstruir; 3)
formacdo; 4) organizacdo; 5) obrigacgéo; 6) reflexividade.
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afirmacéo identitaria interdiscursiva, onde diversos movimentos buscam delinear a sua
especificidade (perante a outros grupos) e legitimacgéo (perante a uma possivel audiéncia).
As manifestagdes objetivas de memoria cultural sdo definidas “through a kind of
identificatory determination in a positive (‘We are this’) or in a negative (‘That's our
opposite') sense.” 142, Essa questdo da identidade, portanto, esta ligada & elaboragio dos
discursos, esses que delimitam e séo delimitados pelo projeto pedagdgico de assimilagao
do contetido revelatdrio. Fica claro, destarte, que um texto de matriz “socratica” (em que
supostamente requer um exercicio de persuasdo, dialética, culminando num parto do
conhecimento) difere de um texto hermético, ndo somente em seu conteldo, mas em sua
proposta de leitura, porquanto a autoria de um texto de Hermes pressupde um tipo de
atitude especifica do ouvinte/leitor (uma pedagogia catequétical*®: 0vdeic dHvarar dvoi
Kupioig Sovievevi**), na medida em que o aluno deve escutar silenciosamente (ou quase)
as declaragdes do professor (“procurai um condutor que vos guie as portas da gnose.”%).
Por conseguinte, ndo raro, as colocagdes do discipulo sdo refratadas pelo mestre (“Evita
todas as palavras de azar e ndo profiras coisas impossiveis, visto que erraria e 0 olho do
teu intelecto seria profanado”'#%). O acesso a transmissdo desse conhecimento é
controlado por uma 'necessidade’ por identidade®*’.

A dindmica textual da constituicdo identitaria hermética esta relacionada, por
conseguinte, a transmissao (rapddooic) no sentido de ideias e praticas entregues do
passado e lembradas coletivamente no presente’*®, N4o ¢ a toa que Poimandres insiste na
importancia de transmitir o saber por meio da via salvadora de Hermes, “<...> havendo
herdado [rapaloficv] todas as coisas, tu ndo deverias te tornar como um guia [kabodnyoc]
aos justos, de modo que, através de ti, a raca da humanidade seja salva por deus?”**°.
Todavia, tal transmissdo possui um carater de exclusividade, controle a uma certa

identidade (carater esotérico), e essa limitacdo, como nota Christian Bull, se da numa

142 ASSMANN, 1995, p. 130.

143 Em sua gramatica, W. Gunion Rutherford nos diz que katygiv é fazer uma pessoa ou coisa emitir tal
nota ou som, e €, portanto, usado de forma apropriada para fazer um grupo ou classe de pessoas repetirem
distintamente em voz alta uma depois da outra palavras ou sentengas. Portanto, 'instruir’, ou ‘ensinar’, se
torna o sentido comum do verbo”. (RUTHERFORD, 1912, p. 26). Epistola aos gélatas: "katnymuévog v
000v 100 Kvpiov".

144 Nao se pode servir a dois mestres. Mateus, 6.24.

145 CH VI 2: “{ytiioate yeipoymyov 10V odnynoovio Suds éml T tijc yvaoems Gupog ™.

146 CH X1 14: “Ebprunoov kai un advvazo. pOéyyov- émsi duoptioeic xai doefnOnoetai cov 6 6paluog
700 voD .

147 Cfr. ASSMANN, 1995, p. 130.

148 Cfr. BULL, 2018, p. 20.

149 CH 1 26: “ovy ¢ mavra mapatofav kabodyyos yivy toic 4E10is, Smwme 0 yévos avlpwrdtyrog dio cod
016 Beod owbyj;”.
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restricdo do conhecimento a estranhos atravées de formas distintas de transmisséo (oral ou
escrita): "written texts are valid only as propaedeutic tools, while initiations to deeper
levels of knowledge comes only by being led by a spiritual guide.”**°. Dentro da reflexéo
de Jan Assmann acerca da memdria cultural, esse aspecto esta relacionado a obrigacao,
que é a relacdo a uma autoimagem normativa do grupo que engendra um claro sistema de
valores e diferenciagdes em importancia. Um exemplo dessa natureza pode ser aferido
em CH XIlII:

- Eu fico alegre, 6 filho, por ter colhido da verdade as coisas boas, produtos
imortais. Tendo isso aprendido de mim em matéria de virtude, promete
siléncio, revelando a ninguém, ¢ filho, a transmissdo do renascimento, para
que ndo sejamos considerados profanadores. Porquanto, cada um de nos se
ocupou adequadamente, eu com o falar, tu com o escutar. Tu percebeste a ti
proprio e o nosso pai.*s!

Catherine Bell® enxerga a tradicio como construida por meio do ritual e
reivindica que o poder do ritual reside no prestigio dessa tradi¢cdo, ao que a ritualizacéo é
0 caminho para se construir relacdes de poder quando o poder é reivindicado como
oriundo de deus. Nesse sentido, podemos articular a nocao de experiéncia ritualistica que
propicia a distin¢do entre texto escrito e oral no que se refere a eficacia do ensinamento,

tal como nos diz Edward Shils:

“Storage in memory of sacred texts was regarded as more appropriate, even
mandatory. Without complete mnemonic storage, proper tradition was thought
to be impossible. The medieval and the modern modes of oral tradition
centered on a written text with the verbatim commitment to memory of crucial
or exemplary passages and propositions, as was practiced in schools for a very
long time and which is still necessary. This was apparently not regarded as an
acceptable mode of transmitting and acquiring the understanding of sacred
texts. Oral tradition had to be based on verbatim possession in memory. <...>
The superiority of the mnemonic form of storage and of the oral mode of
transmition was not derogated if the uninitiated read the sacred works; reading
did not give them access to the right form of the sacred work under the right
circumstances. <...> Sacred writings were divinely inspired writings and their
reiteration was a ritual activity.>

A transmisséo secreta do discurso supde, entdo, uma comunidade fechada (embora
ndo prove), onde a manifestacao ritual do segredo, ou mesmo sua publicacéo a estranhos,
ndo despoja totalmente de seu estatuto como segredo!®. Dessa forma, existe a

necessidade de uma faculdade hermenéutica privilegiada, especial, para decifrar a

10 BULL, 2018, p.23.

151 CH XIII 22: “Xaipw, tékvov, kapmopophioaviog ék tiic dAnbsiag té dyabda, ¢ dddvato yeviuata. todTo
UAOwV Top'EUOD TS GPETIIS OIYNV EXAYYEIAOL, UNOEVI, TEKVOV, EKQAIVWYV THS TOLLYYEVETIOS TNV TOPCAIOTIV,
vo. un ¢ o16folor LoyicOduey, 1kovas yap Exaoctos HUAY Ereueindn, éym te o Aéywv, ab t€ O dKodWV.
VOEPDS EYVwS GEODTOV Kai TOV TOTEPQ TOV HUETEPOV .

152 Cfr. BELL, 2010, p. 120.

158 GHILS, 1981, p. 93.

15 Cfr. BULL, 2018, p. 40.
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mensagem. No caso da literatura hermética, temos a transmissdo oriunda de uma fonte
transcendente, no caso Poimandres, o intelecto do poder absoluto (CH 1.1), e
posteriormente por uma cadeia de iniciados que j& passaram pelo processo de deificacéo.
Assim, tais consideracdes acerca da tradicdo de Hermes vdo ao encontro daquilo que
Foucault denomina sociedade de discurso, “cuja fungdo € preservar ou reproduzir um
discurso, mas em ordem de circulagdo dentro de uma comunidade fechada, de acordo a
estritas regulacdes”>®. Esse padrdo de regulamentagdo pode se manifestar na forma de
siléncio: “hide these divine mysteries among the secrets of your heart and shield them
with silence.”®®. Em SH XI, temos um exemplo do impacto da divulgacéo

indiscriminada;

[4] Entretanto, recusa as reunides junto a multitude; porquanto eu ndo quero
que tu te ressintas, ainda mais porque tu pareceras ridiculo a multiddo.
Porquanto, o semelhante se associa com o semelhante, mas o dessemelhante
nunca é amigo do dessemelhante. Esses discursos envolvem completamente
poucos ouvintes, ou talvez ndo envolvam nem os poucos. [5] Eles possuem
alguma coisa peculiar neles prdprios: estimulam os maus para a maldade;
portanto é necessario afastar a multiddo que ndo compreende a exceléncia do
que é dito.t%’

De resto, utilizamos a definicdo dada por Kevin van Bladel**®, que designa
Hermetismo como uma tradicéo ritual da via de Hermes no ambito dos primeiros séculos
da era comum, distinguindo-a de Hermeticismo, uma definicdo muito mais ampla que
aponta para movimentos ou pensadores que se valem de alguns preceitos da literatura

hermética e de alguma forma tentam se ligar a essa tradicao.

By the term "Hermetism" we speak of a social formation of people who
gathered in order to practice the ritual tradition that they believed derived
ultimately from Hermes Trismegistus, who had received divine revelations and
become divine himself. This tradition they believed had been transmitted from
ancient times by Egyptian priests, and it is likely that priests took an active part
in the ritual of the groups, as we shall argue. Hermes Trismegistus was a figure
of cultural memory whose myths made him the patron of Egyptian priests,
wisdom, and magic. His name was used as the model author of the Hermetic
treatise, and thus lent them legitimacy and provided a sense of internal
cohesion among the texts.'%

15 FOUCAULT, 2001, p. 225.

16 Asclépio 32. Tradugéo de Brian Copenhaver.

157 SH XI: “[4] tag uévror mpog 100 moAlodg Suiiiog moapoutod: phovelv ugv yop e ob Podloual, udliov 5¢
6t toic modloic Jocsic Katayélaotoc elvar. 0 Yop Guolov TPOS 10 Suolov Tapaloufiveral, Gvouoiog O¢
Gvopoie ovdémote pilog. 0BTo1 98 01 A6Y01 BATYOVE TAVTEAGS TODS Gikpoatac &xovaty #f Toya 0bOE TODS GAIyovs
&yovow. [5] &rovor 0¢ T kal id10v &v éavtoic: ToD¢ KaKovS UAAAOYV TapolDVovol TPOS THY Kakiov: 010 yp1
700G TOALOVS PvAdTTEGOOL UT] VOODVTOS TAV AEYOUEVWV TRV APETHV”.

1%8 Cfr. BLADEL, 2009, p. 17.

19 BULL, 2018, p.30.
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A introducdo, portanto, estabelece os compromissos metodologicos da exegese.
1) andlise do processo de salvagdo por meio de uma iniciacdo hermética (via da
imortalidade). 2) Constatacdo de uma tensdo interna oriunda de formulagdes de distintas
influéncias (pluralismo). 3) localizacdo do movimento numa disputa interdiscursiva com
outras formulacbes (tensdo externa). 4) A partir da analise da narrativa hermética,
explora-se a possibilidade de como uma traducéo de conceitos abstratos egipcios ensejam
um conhecimento novo. 5) Hermes Trismegisto enquanto lugar de memoria, principio de
classificacdo e unidade da literatura, figura representativa de um capital sapiencial que
gera uma transformacdo integral do discipulo, dai a classificacao dos discursos de Hermes
como salvificos-gnosioldgicos (um mesmo principio de ser e conhecer que leva a uma
liberagdo). 6) Caréater esotérico do ensinamento, tanto numa dimenséo social (restricéo a
um grupo de iniciados), quanto na estrutura do texto (discurso esotérico: tensdo entre

revelacdo e conhecimento especial).

2 — REVELACAO E CONVERSAO

2.1 — A Via de Hermes e o Modo de Vida Gnosiolégico

O ponto de partida da narrativa hermética se dad no episddio da revelacdo
(drordaloyig) em CH |. Esse tratado serve como uma espécie de propedéutica ritual-
pedagoOgica, onde aparece o mito fundacional da constituicio do ser humano,
acompanhado da ldgica do consentimento (conversdo - uetdvoia) € busca por
reintegragéo. Esse modo de ser vai sendo desenvolvido ao longo dos outros tratados, a
partir da postulagdo de um curso que comeca com li¢Ges gerais (yevikoi Adyor), passando
por licbes detalhadas (digyodixoi Aéyor)'® até que o iniciado possa nascer novamente
(radiyyeveoia) e entdo tornar-se divino (droféwoic) através de uma visdo extatica. E

caracteristico “le désir de remonter a la source de I'Etre, au tout premier moment de la

160 Infelizmente, as distingGes nem sempre sdo claras. Para uma discussdo acerca dos diversos discursos:
Aoyog téAe1og, digyodikol Adyor, yevikoi Adyor, etc., cfr. WILDBERG, 2013.
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création, de rechercher la présence immeédiate de I'Un, le Dieu invisible qui se manifeste
dans le Tout.”.®* Em termos onto-epistemolégicos temos um desejo por aprender a
esséncia dos seres (CH I): “Desejo aprender <sobre> as coisas que existem, inteligir a
natureza dessas coisas e compreender deus”'®. Esse processo ¢ elaborado através da
mudanca de consenso académico causada pela descoberta dos codices de Nag Hammadi,
explorados no campo do Hermetismo incialmente por Jean Pierre Mahé e Gareth Fowden.
Esses autores deram ensejo para se analisar a narrativa hermética sob os auspicios de uma
tese de leitura que postula a Via de Hermes (1 ddo¢ tod épuod). Tal tese de leitura busca
explicar as supostas inconsisténcias dos tratados, defendendo a variancia conceitual por
meio da no¢do de niveis de iluminacéo distintos, dessa forma os textos presumem e se
referem a essa progressdao em diferentes tratados. Os dois pesquisadores defendem,
portanto, o desenvolvimento dos discursos a partir de um monismo de afirmacdo do
mundo, tornando-se progressivamente mais espiritual e consequentemente rejeitando o
mundo. Nossa leitura aceita a tese da “Via de Hermes”, que também pode ser denominada
de “Via da Imortalidade”, todavia invertemos a ordem da concep¢ao monista-dualista,
aderindo & contestacdo de Tage Peterson'®® | que expde a ordem como partindo de um
dualismo pedagogico até 0 monismo unitivo, pois é nesse estagio que podemos falar de
uma apoteose hermética, uma unio mystica. Em suma, o itinerario suposto é o de um
estagio inicial onde o adepto se aliena do mundo, para doravante se tornar um com ele no
ritual de renascimento (maAtyyeveciao) e posteriormente experimentar a visdo extatico-
ascensorial. Essa questdo da unicidade, co-inteleccdo, uni-mentalidade, permeia,
inclusive, a estrutura discursiva dos textos, porquanto é postulado que para o correto
entendimento do ensinamento “é necessario, 6 filho, que o ouvinte co-intelija aquele que
fala, que coalesca, e que possua uma audicio mais rapida que a voz do falante”.'®* Esse
tipo de relacdo, entre aquele que fala e quem escuta, € estruturada por um modelo
dialdgico mestre-discipulo®®, onde o adepto deve progressivamente identificar-se ao
objeto de estudo examinado. Dessa forma, Anna Van den Kerchove assevera que o nicleo
narrativo de CH | reside num mito fundacional e retrata um “rituel d'investiture faisant

du disciple un maitre. Ce caractére rituel de I'enseignement semble perdurer tout au long

1681 MAHE, 1991, p. 349.

162 CH | 3: “- pnui éycd, Mabsiv Oéiwm 1 Svia koi voijoal Ty 100tV PieIY Kol yv@dver tov Oeov”.

163 Cfr. PETERSEN, 2002.

164 CH X 17: “Xvvvosiv dei, @ tékvov, 10V Grodovia T JEyovi, Kai coumvéeLy kai OEvTépay Exety TV Giofv
7S T0D 1€YovTog pwvijs”.

185 “Maitre et disciple doivent s'impliquer, I'un pour exhorter, convaincre, l'autre pour adopter de nouvelles
attitudes et fagons de penser”. (KERCHOVE, 2012, p.82).
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de la chaine hermétique, notamment grace a la mimeésis, de maniére équivalente a ce que

fonde, en particulier, les ritualistes égyptiens”. 16

Comecemos, portanto, com a nogédo de Via da Imortalidade e como se encaixa
num processo revelatorio do intelecto (vodg). De imediato temos que considerar a Via de
Hermes como uma elaboracdo académica, uma categoria que serve para identificar um
mecanismo subjacente comum aos tratados e Ihes conferir um minimo de consisténcia e
coeréncia exegética. Nesse sentido, temos algumas passagens que apontam para uma
conceitualizacdo desse tipo, tal como em CH IV que fala de um puxar para cima, um
caminho ascensional: “A contemplagdo carrega certa peculiaridade: ela liga e puxa para
cima os que se anteciparam na contemplagdo, assim como dizem que o imé& faz com o
ferro”®’. Em CH XI, fica claro um antagonismo entre aquele que ignora os expedientes
divinos (constitutivo de um vicio derradeiro) e aquele capaz de conhecé-los (o que
engendraria uma via para o bem). A via da imortalidade é constitutiva de uma recusa de
se manter no &mbito da ignorancia, “porquanto ignorar deus € o vicio completo, mas ser
capaz de conhecer, querer e esperar, é a via {propriamente direta} [e] facil que conduz ao
bem.”*%, Novamente, em CH VI aparece o caminho a ser percorrido, reveréncia com

conhecimento

[5] Se tu és capaz de inteligir deus, inteligira o belo e o bem, o extremamente
brilhante, o que é extremamente abrilhantado por deus; porquanto aquele belo
é incomparavel, e aquele bem & inimitavel, assim como também o é o préprio
deus. Entdo, conforme tu inteliges deus, assim intelige o belo e o bem;
porquanto esses dois ndo sdo comunicaveis aos outros seres vivos, pelo motivo
de serem inseparaveis de deus. Se procuras por deus, também procuraras pelo
belo. Porquanto uma via somente existe a levar para o belo, a devocdo em
companhia da gnose.

[6] Donde os ignorantes que ndo atravessaram a via da devocdo, e que ousam
designar o homem como bom e belo; [esse homem] que nem mesmo em sonho
viu se existe alguma coisa boa, mas foi tomado por um mal completo, e o
sordido creu ser um bem; e dessa maneira, usa 0 mal sem se saciar, e temendo
ser privado dele, luta para que ndo somente o retenha, mas que também
aumente. Tais sdo as coisas boas e belas, segundo os humanos, 6 Asclépio, que
ndo somos capazes de fugir nem odiar; porquanto a mais grave de todas as
coisas é termos necessidade delas e ndo sermos capazes de viver separados
delas.'®®

166 KERCHOVE, 2012, p.79.

187 CH IV 11: “4yer yép 1 idi0v 1 Oéa toig pbdoavrag Osdoaclor kotéyer xai Gvélxel, kabdmep paciv 7
upoyvijrig Aibog tov oidonpov’.

188 CH X1 21: “5 yap tedeio kaxio, 10 dyvoelv 10 Geiov 10 ¢ ddvachor yv@var kai Oelijoor kai éimioal, 656¢
éoniv febbeia idiat 100 ayabod pépovoa kai podio’.

169 CH VI 5-6: “ei dvvacar voijoar tov Oeév, vorioeic 10 Kkaiov kai Gyadov, 10 Cméploumpov, T0
drEPLoUTOUEVOV DTTO TOD B0V EKETVO Yap TO KGALOS GabyKkpiToV, KAl éKeTvo TO dyodov Guiuntov, domep Kai
attoc 6 Ogdc. e 0By 1oV Beov vosic, obtw Kai 10 Kooy kai dyadov vést: droivdvyTa yop tadte Toic dAloig
1@V [GAwv] (owv éoti, o160 10 dydpiota sivar Tod Oeod. éav mepi oD Osod (yijc, Kol mepi T0d Kalod (yreic.
io ydp dotiv eig adto dmopépovaa 306¢, 1 ueta yvarcewg evaéfeia [6] d0ev of dyvoodvres kal ui 60eboavreg
Y wEPL THS eVTEPELOS 000V, KaAOV Kol dyodov toludal Aéyery dvOpwmov, unde dvap Geaoouevov ef 1 éotry
Gyad6v, GAAG TavTi KoK TPOSIANUUEVOV, Kol TO KaKOY TIOTELoOVTO ayadov elval Kol 0BTw¢ abTd Ypmuevov
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Um fragmento preservado por Estobeu (SH 11B - Um Excerto de um Discurso de
Hermes com Tat) articula a ideia de voo ascensional ao trilhar o caminho da devocao e,
dessa forma, atenta para a dificuldade de a alma percorrer uma tal via ainda no corpo —
porquanto o0 apego ao corpo coloca-se como empecilho para uma experiéncia puramente
noética:

[4] Essa, 6 filho, é a consumagdo da devogdo, no que alcangando-a tu viveras
belamente e morreras alegremente, por sua alma que ndo ignora onde se deve
voar.

[5] Porquanto, 6 filho, somente esse caminho é o da verdade, do qual 0s nossos
ancestrais percorreram e, tendo percorrido, obtiveram o bem.

Esse caminho é veneravel e doce, mas é dificil a alma o percorrer estando no
corpo. 170

N&o se trata, portanto, de estabelecer que, somente apds a morte, tal visdo podera
ser experimentada, antes procura-se um tipo de comprometimento em vida que propicie
a fuga da morte, entendendo, por conseguinte, que a literatura hermética oferece uma
qualificacdo singular para o conceito de morte enquanto esquecimento, dai a necessidade
da gnose de si, pois esta reabilitara a correta defini¢do daquilo que somos: “Porquanto a
vida ndo é génese, e sim consciéncia, nem a morte € mudanca, e sim esquecimento. Ora,
assim sendo as coisas, todas as coisas sdo imortais: a matéria, vida, espirito, alma,
intelecto - do qual tudo que vive é composto.”’* A partir de uma remodelacéo do que é
compreendido por vida e morte, sai uma nova elaboracdo que da ensejo para se pensar
uma miriade de temas, entre eles: as diversas encarnacdes, as funcbes atributivas a cada
tipo de alma, a questdo da gnose enquanto reversdo de um conhecimento ordinario e
patético, os processos ritualisticos de purificacio, as cadeias de seres’? e as divisdes de
natureza e esséncia do ser humano.*”® Na medida em que a mortalidade esta equacionada
ao esquecimento, a ignorancia torna-se o alvo da pedagogia hermética, e € nesse sentido
gue um expediente epistemoldgico é trazido a tona enquanto um mecanismo liberativo de

um entrave ontologico: “Existe somente esta salvagdo ao homem: a gnose de deus. Essa

arxopéatepov kal pofoduevov adtod arepnbifvar, mavra ¢ dywvi{ouevov, Iva ui povov &xn GAAa kol émavly.
to1adta 16 dvOpdmeia dyadd kol ¢ kaldd, & Aoiinmie, & obte puyeiv Svvdueba olte wioiiocar” 0 Yop TAVIOVY
xoAemaTaTov, 611 ypeiav avtwv Eyouey kol {ijv 100tV ywpic 0b dvvauedo’.

10 SH |1 B 5-6: “[4] 1007, & TéKcvov, Todto eboefeiac éotw télog, é9' O dpirvodusvog kol KaAdS ficdoy Kai
ebo1opubves tedvién Tijs woxiic oov uf dyvoobons mod avtiv dei avamtijvor. [5] adty yop pudvy éotiv, &
EKVOV, 1§} TPOS GANOeiay 000¢, 1V Kol 0f HUETEPOL TTPOYOVOL DOEVGOY KOl 00eDoaVTES ETVYOV TOD GyafoD.
oeuvI] abth 000G Kol Agla, YoAemn o€ woyi] ooeboot &v owuatt oboy”.

1 CH XII 18: “0b yap # yéveoic éout (o, aAA' 1 aioOnoic, 0bde 1 ustafolsy Odvoroc ¢iie A50y. TodTw
Toivoy oBTw¢ éyéviawv, aOavara mévra, 1 6, (o, T Tvedua, woxi, 6 vode éE ob wav (@ov ovvéoTnie”.

172 5H 21.

173 DH VI 1: “Man has the three essences, (namely) the intelligible, the animated and the material (one)”.
Tradugdo de Jean Pierre Mahé.
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¢ a subida ao Olimpo”!™*. De fato, esses exemplos fornecem matéria para se pensar uma
Via de Hermes que permeia toda literatura, associando-a ao caminho do bem, da verdade,
da devocdo, o conhecimento de deus. JAmblico também registra essa via: “Hermes also
has set out this path [6dov]; and the prophet Bitys has given an interpretation of it to King
Ammon, having discovered it inscribed in hieroglyphic characters in a sanctuary in Sais
in Egypt”!™. A epitome da descricdo dessa via encontra-se no Discurso acerca do oitavo
e do nono, “<..> such a person progresses by stages and advances in the way of
immortality, and so advances in the understanding of the eight that reveals the ninth.”1’®
Com esse entendimento da elaboracdo de vida (percepcdo) e morte (esquecimento),
podemos refinar a proposicao acima (SH 11 B), no sentido de compreender o que esta
sendo sugerido aqueles que adentram tal caminho, isto €, a proposta reside na adogéo de
uma modo de vida gnosioldgico, com respeito a conhecer a auténtica natureza das coisas
em ordem de resistir as falsas paixdes da matéria. Portanto, em CH | estamos no estagio
do processo hermético onde um dualismo pedagogico é estabelecido como um ponto de
partida para a compreensao da natureza dos fendmenos, por conseguinte o abandono do
corpo é tratado como tarefa urgente para tal iluminacéo, posteriormente veremos que o
problema ndo é o corpo, 0 mundo, a matéria, e sim a ignorancia acerca da auténtica
natureza dos elementos que compdem a realidade e sobretudo a ignorancia sobre o
principio regulador desses elementos (sua esséncia) e 0 autor desses componentes (deus
pai). Com efeito, aderimos a formulagéo de Tage Petersen’” quando defende que a viséo
predominante do Hermetismo € a de um monismo de afirma¢do do mundo.

E justamente essa via da imortalidade que vai sendo revelada por Poimandres ao
narrador de CH I. Poimandres, enquanto intelecto do poder absoluto (voig tjj¢ avBevriag),

se coloca como um guia (kaBodnyog) aqueles que desejam fugir da mortalidade.

E eu falei, por que, 6 homens nascidos da terra, rendestes vds mesmos & morte,
possuindo o poder de participar da imortalidade? Convertei, vos que viajastes
em companhia do erro e 0s que tomam parte & ignorancia; que vos livreis da
luz da treva, que vés participeis da imortalidade, havendo abandonado a
destruicdo.

[29] E, alguns destes que continuavam tagarelando e que haviam se rendido a
via da morte, afastaram-se; outros, langando-se diante de meus pés,
demandavam ser instruidos. E eu, havendo os levantado, tornei-me o guia da
raca humana, ensinando os discursos, como serdo salvos e de que modo, e
semeei neles as palavras da sabedoria e foram nutridos da 4gua da ambroésia; e
havendo chegado a noite e a luz do sol comecando a se extinguir

174 CH X 15: “todto uévov swtipiov avlponq éotiv, 1§ yvdoig tod Osod. atty eic tov ‘Olvumov avéfaocis”.
175 JAMBLICO, 2003, V111 5.

176 NHC VI (63,9-14). Tradugéo de Marvin Meyer.

177 Cfr. PETERSEN, 2002, p. 95.
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completamente, ordenei-lhes a render gracas a deus e, tendo realizado o
agradecimento, cada um se dirigiu para a propria cama.'’

2.2 — Intelecto Divino

O inicio discursivo de CH I se d& numa descricdo singular do narrador que indica
alguns pontos relevantes a conceitualizacdo do processo salvifico, porquanto em primeiro
lugar nés temos um padréo teorético do intelecto divino respondendo a reflexao (é&vvoia),
visto que o gatilho narrativo da aparicdo se da quando a personagem reflete acerca das
coisas que sdo (“évvoiac ot mote yevouévie mepi év Svrav’t’®). Ademais é descrito que
0 episddio se da na ocasido de pensamento elevado as alturas e que o narrador se encontra
com os sentidos restringidos (“uerewpiabeions poi tijg d1ovoias opddpa, kotaoyeleiodv
Uov TAV owuatikdv aicbioewmy’ ), 0 que assinala de antemao que a experiéncia noética
— caracterizada aqui pela aparicao do intelecto do poder absoluto (Poimandres) enquanto
mestre (didaokaiog) - cumpre alguns requisitos da transmissao (zapddooig) do saber.
Nesse sentido, Anna van den Kerchove sugere com assertividade que “la dissociation
temporaire du corps et de I'esprit témoignerait d'une prise de conscience, d'un éveil a
certaines réalités”*8L, A partir dessas pontuacdes, podemos destacar os seguintes padroes
estruturais do pensamento norteador do discurso. 1) O intelecto responde a reflexo*®?; 2)
dissociacdo entre corpo e espirito; 3) o narrador ainda dotado de sentidos corporais, 0 que
sugere que a linha narrativa do tratado se d& no processo formativo de um estudante que
recebe de Poimandres a instru¢do necessaria para, doravante, ele mesmo compreender e

transmitir esse saber. Mostremos, na integra, o primeiro paragrafo de CH 1.

[1] Havendo me ocorrido um dia uma reflexdo acerca das coisas que sdo e
tendo meu pensamento se elevado fortemente as alturas, estando retidas as
minhas sensa¢Bes corporeas, do mesmo jeito que os pesados de sono em
consequéncia do empanzinamento ou fadiga corporal — pareceu-me que algo

178 CH | 28-29: “éyd 6¢ pnu, Ti eavtode, & Gvdpes ynyeveic sic avarov éxdedwrore, &ovies éCovaiav Tijc
dBovaciog uetodafeiv; petavonoote, oi oUVOOEDOAVTES TJ] WAV KOI GUYKOIVWVHOOVTES Tfj dyvoig:
Amordoynte T00 OKOTEIVOD PWTOG, tetalafete tis dBavaaiog, katalgiyovtes v plopav.

[29] xai of puév adr@dv karaplvapicovies dréotnoav, tij 100 Oavatov 0@ dovtovg éxdedwrdteg, oi de
mapekaAovy 1oy Bijvor, é0TODS TPO TOODV LoV PIYOVTES. Ey@ 08 AvaoTHooS abdTovs Kabodnyog éyevounv
700 YEVODE, TOVS A0YovS 010G0KWY, TS KOl TIVL TPOT@ owbnooviol, kol E0mEpo. avTols T0VG THS 00PIog
Aoyovg Kal Etpdpnooy &k To0 AuPpoaiov B00Tog, OWiag J& YEVOUEVNS Kl THS TOD HAIOD avyiS Gpyousvng
o0vealai 6Ang, éxélevoo. avTol EVYoPLOTETV TQ Oe@ KOl AVOTANPOOOVTES TV EVYOPLOTIOY EKOOTOS ETPOTH EIC
v idiav Koitny”.

CHI L.

BOCHI 1.

181 KERCHOVE, 2012, p.31.

182 Cfr. ARISTOTELES, Metafisica, 1074 b [34,35]: “ij vonoig voiioewg vonoic™.
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enorme, de medida indefinida, chamasse-me pelo nome e me falasse: “o que
desejas escutar e contemplar, e pelo inteligir aprender e compreender?”18®

Ademais, podemos destacar, nesse primeiro paragrafo, alguns outros padrées que
permeardo o processo deificatorio. Em primeiro lugar, a mencgéo a supresséo temporaria
dos sentidos indica que o narrador “ainda” ndo estd pronto, na medida em que, como
veremos adiante, tornar-se apatico as sensacfes € um dos critérios para a experimentacao
visionario-extatica a qual o adepto se submetera dentro da apoteose hermética. Outro
ponto é que ele foi chamado pelo nome (kaleiv wov 1o Svoua), 0 que sugere uma
vinculagdo com a teoria do nome como determinagdo primeira da personalidade, ja
desenvolvida no Egito Antigo®, também presente em outras tradi¢Ges como atestada no
Evangelho da Verdade!®: “Those whose names he knew at the beginning were called at
the end, as it is with every person who has knowledge <...> One whose name has not been
spoken is ignorant, for how could a person hear if that person's name had not been
pronounced?”8, Jamblico descreve a nogdo da eficacia dos nomes a partir de uma

perspectiva divina:

The questions that follow next require a more thorough explanation, if we are
to explain them with sufficient logic, and yet for these also we must set out the
truths in our response with brevity. For you inquire, "what is the point of
meaningless names?" But they are not "meaningless” in the way that you think.
Rather, let us grant that they are unknowable to us - or even, in some cases,
known, since we may receive their explanations from the gods - but to the gods
they are all significant, not according to an effable mode, nor in such a way
that is significant and indicative to the imaginations of human beings, but
united to the gods either intellectually or rather ineffably, and in a manner
superior and more simple than in accordance with intellect. It is essential,
therefore, to remove all considerations of logic from the names of the gods,
and to set aside the natural representations of the spoken word to the physical
things that exist in nature. Thus, the symbolic character of divine similutde,
which is intelectual and divine, has to be assumed in the names <...> And,
morever, we preserve in their entirety the mystical and arcane images of the
gods in our soul; and we raise our soul up through these towards the gods and,
as far as is possible, when it has been elevated, we experience union with the
gods.*®’

183 CH 1 1: “évvoiag uoi mote yevouévig mepi t@v Svidv kai uetewpiobeions pot tijc diavoiog opddpa,
Katooxefe1odY LoD TV owUOTIKAY aloBoewv, kabarep oi Drve Pefopnuévor éx Kopov Towijc 1 ék KOTOV
OWUATOS, £00La TIVO, VTEPUEYEDN LETPQ GTEPLOPIOTQ TOYYAVOVTO KOAEIV 1OV TO Ovouo. kol Aéyovia uot, Ti
Bobler drodoor kai Oedoacbou, ki vorioac uabeiv kol yvévar; - pnui &y, o yap tic el - Eyd pév, onoiv,
giui 6 Howavdpnce, 6 tijs avBsvriog vos olda 6 Pobiel, xai cbveiui ool mavroyod”.

184 A questdo dos nomes no Ambito do Egito Antigo € ilustrada no Livro dos Mortos, onde Thoth requer
que o falecido diga o seu nome: “'I will not announce you', says the door-keeper of this Hall of Justice,
‘unless you tell my name™. (BD, Feitigo 125). Tradugdo de Raymond Faulkner.

1BSNHC I 3.

188 NHC | 3 (21,25-23,17). Tradugdo de Marvin Meyer.

187 JAMBLICO, De Mysteriis, VI 4.
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As passagens citadas parecem complementar o sentido da elaboracdo de CH I. Em
primeira instancia, a partir de JAmblico, podemos conceber o nome como uma espécie de
copia de deus, esse nome que sustenta ou suporta a esséncia do individuo (possuindo
assim um caréater sagrado) e que é ligado intelectualmente a deus. Destarte, o intelecto
(divino) responde a reflexdo (CH I): “Tem no teu intelecto o que desejas aprender, e eu
te ensinarei”®8, O intelecto chama a pessoa pelo nome (esséncia) a fim de Ihe apresentar
uma revelagdo (visdo) que o transformara num guia (kafodnyog) e mestre (51646K0AOG)
para aqueles que optarem pela via da salvacdo (“havendo herdado [raporoaBav] todas as
coisas, tu ndo deverias te tornar como um guia [KaBodnyog] aos justos, de modo que,
através de ti, a raca da humanidade seja salva por deus?”!%). Entdo, “the symbolic
character of divine similitude, which is intellectual and divine, has to be assumed in the
names.*®°. J4 no Evangelho da Verdade, o nome é indicativo de um proposito, uma
atribuicdo privilegiada perante o contato divino. De fato, CH | tem como tema principal
a passagem do discipulo ao mestre!®. A questdo, entdo, reside em examinar qual seria o
nome do narrador, esse que doravante a revelagdo de Poimandres deve se portar como um
guia para outros. O nome como uma espécie de copia de deus sustenta a esséncia do
portador; dito isso, quem seria 0 narrador? Hermes?

Né&o é mencionado, durante toda a redacdo do CH I, o nome do narrador, esse que
experimenta e se relaciona & mensagem reveladora de Poimandres; todavia se levarmos
em consideracdo o relato de CH XIlII, onde Hermes testemunha a Tat um encontro com
Poimandres, podemos identificar esse relato em CH XIlII a experiéncia ocorrida em CH
I, 0 que por conseguinte nos autorizaria a dizer que a Tradicdo de Hermes Trismegisto

tem o seu inicio no mito fundacional de investidura do mestre espiritual em CH 1.

[15] Eu desejaria, 6 pai, esse elogio na maneira de hino, que tu dizias ter ouvido
das poténcias quando foste na ogddade.

- Assim como Poimandres profetizou a ogdo6ade, filho, belamente tu te apressas
a te soltar da tenda, porquanto foste purificado. Poimandres, o intelecto do
poder absoluto, ndo me transmitiu nada mais do que foi escrito, sabendo que
seria capaz de inteligir por mim mesmo todas as coisas e escutar o que quero,
e olhar todas as coisas; e ele confiou-me de fazer as coisas belas. Portanto, as
poténcias que estdo em mim cantam também em todas as coisas.%

188 CH | 3: “Eye v& 0 Soa OéAeic pabeiv, kdyd oe 0156w”.

189 CH 1 26: “ovy ¢ mavra mapalafov kabodnyog yivy tois 4l1oig, Smwmg 0 yévog vlpwrdtyrog 16 cod
016 Oeod owbyj;”.

19 JAMBLICO, 2003, VII 4.

191 Anna Van den Kerchove chama a atengdo para a constelagdo semantica de CH | que orbita a nocéo de
formacao, possuindo uma repeticdo de certos termos confirmatérios dessa ideia. Exemplos: diddoxew (CH
1 3, 24, 27, 29) | uavbivewr (CH I 1, 3, 21) | mopatouféve (CH | 26) /yiyvéoxew (CH 1 1, 3, 6, 31).
KERCHOVE, 2012, p. 24.

192 CH X111 15: “- EBovlounv, & mérep, tv d1d. 100 buvov ebloyiav, v spne émi v dydodda yevouévov oo
axodoor v dvovauewv. - Kabwg Oydodda o Towavipns é0éonboe, tékvov, koAds omediels Aboor t0
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Partindo do suposto que o narrador de CH | é Hermes, teremos entdo o
fortalecimento da ideia (evemeristal®®) de um homem que passou por um processo
deificatorio (pela tradicdo) e posteriormente se tornou o guia de um ensinamento
revelado. Em Asclépio 37, temos a descri¢do de um primeiro Hermes, ancestral daquele
que dialoga com Asclépio: “And Hermes, whose family name | bear, does the not dwell
in his native city that was named for him, where mortals come from all around for his aid
and protection?”!%4, Se o narrador de CH | for Hermes de fato, entdo teremos trés
intelectos divinos enquanto instrutores de Hermes: Poimandres (CH 1), o Agathos
Daimon (CH X, CH XII) e o Nous (CH XI). Por conseguinte, podemos pensar em
Poimandres como um aspecto do intelecto divino, que instrui com o auxilio de uma viséo
que somente pode ser percebida de maneira noética (““Tendo dito isso, mudou no aspecto,
e imediatamente todas as coisas se abriram para mim num momento, e vejo uma Visdo
sem limites, e tudo se tornou luz, sereno e feliz, e, tendo visto, eu me apaixonei”'%), e ao
mesmo tempo instruida pela palavra (“a partir dessa luz... uma palavra sacra subiu sobre
anatureza, e um fogo puro saltou da natureza Umida para a altura acima”%). Desse modo,
percebe-se pela visdo e instrui-se pela palavra (Adyog), o que implica uma relacdo de
complementariedade entre discurso e extra-discurso, numa mesma dinamica de relacéo
entre razdo (A6yoc) e intelecto (voic)*®’: “Porquanto a razdo [Adyoc] ndo chega até a
verdade, mas o intelecto [vodc] é grande e, sendo conduzido pela razdo até um certo
ponto, ha de chegar <até> a verdade “'®8, Em SH XXIII, temos a confluéncia dos diversos

temas tratados nesse recorte:

okijvog” kexaBapusvog yip. 6 Howdvopng, 6 tijc ovfeviiag vodg, TAEOV oL TV Epyeypouuévav ob
nopédwiey, giddg St dr'éuavtod Svviicouar Tavia vosiv koi drodsty v fodlopar, Kol Opdv T& TAVTa, Kai
EMETPEWE LUOL EKETVOG TOLETY TO. KOAG.. 010 KOl £V TGOV O OVVOUELS ol &V ol goovot”.

193 «“According to another explanation preserved in Hermias of Alexandria's commentary on Plato's
Phaedrus, Hermes was called Trismegistus because he came thrice to Egypt and each time led a most
philosophical life, but the last time he remembered himself and recognized himself”. (MAHE, 2002, p. 74).
194 Asclépio 37. Tradugéo de Brian Copenhaver.

195 CH | 4: “zodto einav §AAdyn tjj i6éq, Kai ev0éwe mdvto pot ifvoikto pomjj, kai 6pd Géav éépiotov, pde
0€ TAVTO. YEYEVIILEVD, EVOLOV TE KAl ILopov, Kal §paclny idmv’.

1% CH I 5: “éx 0¢ pwtog.... Adyog dyrog éméfn tif pboet, kai mdp drpatov éCemionoey éx tijc Vypac pboewg
dvw gig Dyog™.

197 Esse padrao de construcéo pode ser encontrado na chamada Teologia de Ménfis, onde podemos substituir
coracdo por intelecto e lingua por palavra, "Thus heart ane tongue rule over all the limbs in accordance with
the teaching that it (the heart, or: he, Ptah) is in every body and it (the tongue, or: he, Ptah) is in every mouth
of all gods, all men, all cattle, all creeping things, whatever lives, thinking whatever it (or: he) wishes and
commanding whatever ir (or: he) wishes.”. (A Teologia de Ménfis, 54). Tradugdo de Miriam Lichtheim.
198 CH I1X 10: “6 yap Adyoc 0t pléver uéypi tijc ¢Anbeiog, 6 6¢ voic uéyac éoti Kkoi Do T0D A0Yov UEXPL TIVOS
0onynBeic plaverv Eyxer <éwg> tijg dAnbeiag”.
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Isso, 0 filho Hérus digno de admiragdo, ndo poderia vir a ser por uma semente
mortal, porquanto ainda nem existia, mas por uma alma que possui simpatia
aos mistérios do céu. Essa é alma do Hermes que conheceu todas as coisas; 0
qual também viu tudo junto e, tendo visto, apreendeu; e tendo apreendido, foi
capaz de fazer visivel e trazer a luz. e, pois, ele inscreveu o que inteligiu e
escondeu 0 que inscreveu, tendo mantido firmemente siléncio acerca da
maioria em vez de falar.'*

Aqui, entdo, Hermes viu tudo, assim como em CH I (“e vejo uma visdo sem
limites, e tudo se tornou luz’?%%), ademais ele entendeu - no sentido de uma faculdade
privilegiada®®* tal como relatado em CH XIlII, quando Hermes diz que fora capaz de
inteligir as imagens que foram gravadas por Poimandres em seu intelecto (“Poimandres,
o0 intelecto do poder absoluto, ndo me transmitiu nada mais do que foi escrito, sabendo
que seria capaz de inteligir por mim mesmo todas as coisas e escutar 0 que eu quero, €
olhar todas as coisas”?%?). Também inscreveu em algum lugar e guardou siléncio a
multitude, reservando esse ensinamento a um grupo restrito. Essas considera¢Ges nos
auxiliam a formular a perspectiva pela qual a literatura hermética apresenta a sua proposta
filo-religiosa. Num primeiro momento temos uma revelacao intelectual, caracterizada por
uma visdo (extra-discursiva). Embora tal experiéncia seja inefavel (“Vé o aspecto
arquetipico no intelecto, o pré-principio do comego sem fim %), ainda sim necessita do
recurso da palavra para ser reivindicada conceitualmente a fim de ser espalhada aqueles
que desejem ingressar na via da imortalidade. Temos, entdo, uma série de requisitos para
a obtencdo da experiéncia, como por exemplo, a suspensdo (temporaria) dos sentidos
corporeos (no caso da experiéncia visionaria), e o guardar segredo a multitude, que ndo
compreendendo o nucleo do ensinamento, tratd-lo-4& com desprezo e zombaria. Um

proselitismo restritivo denota o carater individual?®* do processo hermético de deificacao,

199 SH X111 5: “zodt0 J' dv, & térvov Gé100abuactév Qps, otk Gv éni Qvytiic omopdc éysybver, 0bOE yop v
000émw, Woyiic 08 TV coumdOsiay éxodong toic obpavod uvotypiols: Todto & v 6 mavra yvode Epufic: bc
Kol glde T ohumavTe, Kai I0@V Katevonoes kol katavonoag ioyvoe onidoal te xai deicou. xai yop G vénoev
gxapoace kal yopilag Expoye, 10 TAelota o1yRoog Gopoids f loincog”.

20 CH | 4: “kai 6p&d Oéav aopiotov, A & mavta yeyeviuiva” .

201 JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 6 observa que o homem possui duas almas, uma derivada da primeiro
inteligivel — e que também partilha do poder do demiurgo -, e a outra que adveio das revolugdes do céu, e
é nessa que a faculdade de ver deus adentra: “Ado yap &yet woyds, w¢ TadTd pnot to ypdupata, o &vlpwrog:
Ko~ 1] HEV 0TIV GT0 TOD TPWTOD VONTOD, UETEYODGO, KO- THG TOD ONUIOVPYOD SOVAUEWG, 1] 08 EVOI00UEVN €K THG
TV 0Vpaviwy mepLPopas, Eig v éncioépmel 1 Ocomtiki woyn”.

202 CH X111 15.

203 CH | 8: “Eidsc év 16 v Gpyétomov €100g, 10 Tpodpyov Tijc dpyiic Tic arepdvron”.

204 peter Brown descreve a ideia do homem santo através da figura de Simedo, o Estilista. Com efeito, tal
padrao ilumina de alguma forma a estrutura pela qual o proselitismo individual do Hermetismo ressoa como
uma reinterpretacdo do pensamento comunal do templo egipcio: “The idea of the holy man holding the
demons at bay and bending the will of God by his prayers came to dominate Late Antique society. In many
ways, the idea is as new as the society itself. For it places a man, a 'man of power', in the centre of people's
imagination <...> Ancient religion had revolved round great temples <...> their ceremonies assumed a life
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somado por uma instrugdo que deve se pautar em graus de iniciacio?®

, caracterizados por
avancos rituais. Nesse sentido, Poimandres, enquanto aspecto do intelecto divino,
personifica o principio de inteleccdo que desperta os homens para sua verdadeira esséncia,
e dessa forma estabelece um principio de unido entre os seres e incita a ativacdo de uma
faculdade noética, que desempenha a ligadura entre deuses e homens. CH X nos oferece
uma interessante perspectiva dessa funcdo do intelecto, onde temos um outro aspecto dele

(o Agathos Daimon).

E essa é a administracdo do todo, tendo sido dependente da natureza do um e
que se estende através unicamente do intelecto; ndo ha nada mais divino, mais
efetivo, ou mais capaz de unir homens junto aos deuses, ou deuses aos homens.
Isso [o intelecto] é 0 Agathos Daimon. Abencoada é a alma que é a mais repleta
dele, infeliz é a alma mais vazia dele.?%

Como aludimos anteriormente, Hermes possui trés instrutores divinos:
Poimandres, o Agathos Daimon e o Nous. Focaremos na figura de Poimandres,
entretecendo a analise aos dois outros instrutores enquanto personagens complementares

do exame acerca do tema da transmissdo oriunda de um principio de inteleccéo.

2.3 — Poimandres e a Protologia de Jamblico

Nesse instante, o entendimento da fungdo de Poimandres (aspecto do intelecto
divino), enquanto intelecto do poder absoluto (6 tfig avBevtiag vodc), pode ser
aprofundado a partir de uma relacdo com a chamada protologia de Jamblico,

caracterizada por uma intricada elaboracdo acerca das camadas intelectivas e pré-

in which the community, the city, dwarfed the individual. In the fourth and fifth centuries [A.D.], however,
the individual, as 'man of power', came to dwarf the traditional communities <...> Simeon the Stylite,
gloriously conspicuous on his column, sifting lawsuits, prophesying, healing, rebuking and advising the
governing classes of the whole eastern empire not far from the deserted temple of Baalbek, was the sign of
a similar change. In the popular imagination, the emergence of holy man at the expense of the temple marks
the end of the classical world”. (BROWN, 1971, p. 102). Nesse sentido, podemos concluir como Jonathan
Smith: “rather than celebration, purification and pilgrimage, the new rituals will be those of conversion, of
initiation into the secret society or identification with the divine man”. (SMITH, 1978, p. 187). Todavia,
ndo se deve utilizar a categoria da espiritualizagao do culto, como algo que contrapde o profético a eficacia
magica e automatica das praticas arcaicas tais como o sacrificio, porquanto tal conceitualizagdo ignora a
criatividade da magia na Antiguidade Tardia, que continuou a reinterpretar os significados do ritual em
documentos tais como os Papiros Magicos, ou os tratados tedirgicos e alquimicos.

205 Em CH XIV 1, Hermes expde que a distingdo de idade e aprendizado entre Tat e Asclépio leva a uma
distincdo de método de ensino.

206 CH X 23: “kai abty # 100 wovTog S10iknoig, fpTnuévny éx Tic 100 évog pioews kai difikovoa 61'évog 10D
vob* <ob> 0008V éott Osi6Tepov Kai Evepyéotepov Kai EvarTikdTEPOV AvOPDTWY UEV TPOS ToOC Oeode, Oedv
8¢ TPoOS To0C GvOpdTOVS” 0BTOC 0TIV 6 Gyadoc daiuwy. paropio woyn, ¥ T00TOV TANPECTATH, KOKOOAIUWY
0€ woyn 1 TodToV KEVWTOTH .
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intelectivas. Por conseguinte, faculdades epistemoldgicas privilegiadas®®’ precisardo ser
conceitualizadas a fim de dar conta de certas dimensdes que néo se apresentam de forma
ordinaria e que requerem certos expedientes ritualisticos. De fato, como referido no
fragmento de Cirilo de Alexandria, torna-se necessaria uma faculdade especial para captar
a luz noética: “mas escutai com o intelecto. Somente uma luz intelectual ha diante de uma
luz intelectual e existe sempre, um intelecto desde um intelecto brilhante 2%, No &mbito
da filosofia da religido, trata-se de um padréo de analise onde existe um principio absoluto
e a possibilidade de uma visao privilegiada, uma espécie de identificacdo relativa: a rigor
0 homem torna-se divino e ndo deus, porquanto existe uma distingdo (embora sutil) entre
ambos (CH IX): “O intelecto difere tanto da intelec¢do quanto deus difere da divindade.
Porquanto a divindade é gerada por deus, assim como a inteleccdo é gerada pelo
intelecto.”?%. A natureza divina € operacionalizada por deus, assim como o entendimento
é operacionalizado pelo intelecto. Em outros termos, 0 homem torna-se divino na medida
em que se torna um homem noético, mas o intelecto ndo é deus, embora deus seja a causa
de ser do intelecto (CH II): “Entdo, deus ndo € o intelecto, mas a causa de ser do
intelecto”?!%. Analisemos como Jamblico pode aprofundar essa relacio entre o intelecto
divino e o intelecto do homem dentro da elaboracdo hermética.

Tal protologia (em conexdo aos discursos sobre Hermes) pode ser aferida
sobretudo em De mysteriis. Comecemos analisando a distin¢do entre um (£v) e ménada
(uovag), posteriormente efetuaremos uma sobreposicdo da composi¢do oferecida por
Jamblico aplicada a denominada cadeia de seres hermética. A justaposicdo oferece o
ganho epistémico de uma determinacdo mais profunda acerca da noc¢éo de um intelecto
revelador e suas conexdes com a essencialidade do ser humano, o que em ultima instancia

da ensejo ao processo gerador da gnose de si, do mundo e de deus. Embora o intelecto

207 No De mysteriis, Jamblico alude a uma faculdade chamada a alma que vé deus (5 Osortics) woys): “the
human being has two souls: one derives from the primary intelligible, partaking also of the power of the
demiurge, while the other is contributed to us from the circuit of the heavenly bodies, and into this there
slips the soul that seed god [/} Gcortixi woyi]”. JAMBLICO, 2003, VIII 6. Em SH Ila, temos a # fsontixi
dOvopuc. “Entéo, pai, ha verdade na terra? Tu precipitas-te, 6 filho, de jeito nenhum a verdade esta na terra,
0 Tat, nem é possivel surgir de 14, mas alguns dentre os homens podem inteligir algo referente a verdade,
aqueles entre os quais deus deu a surgir o poder de ver deus”. SH Ila 6: “’Ecuv 0dv, mdtep, aAijbeio kol év
i Vil - 2edAdy, & térvov. dAnbela usv obdaudds éotv év i yij, @ Tdr, olte yevéoOar Sdvator, mept O&
Ginbeioc voijoor éviovg @V avOpodmwv, olg éov 6 Ogoc v Osommikiy Swphiontan ddvaurv yevéclar”.
Lactancio fala de uma faculdade thedptica: "quam spectationem Trismegistus Oeorriov rectissime
nominauit: quae in mutis animalibus nulla est”. FH 14.

208 FH 23: “alia 1@ voi dxoboote. Ev uovov v p@d¢ vogpov mpo pmToc voepod kai oTiv dsi, Vo voos
PWTEVOS .

209 CH IX 1: “voficews 6 voig diapépet toc0dTOV, do0v 6 Ococ Oeiotnroc 1j 1ev yop Oe1dtns vmo 100 Oeod
yivetat, 1} 0 VOnois vmo 100 vob”.

210 CH 11 14: “6 0dv Osoc 00 voic éontv, aitioc 68 tod <vodv> elvor”.
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seja o veiculo pelo qual o ser humano pode ascender as esferas divinas, ainda assim ele

esta ligado a providéncia?!! (rpovoia), visto que o destino esta sujeito a uma ordem mais

alta, a ordem da providéncia — uma ordem onde o movimento inteligivel da alma

corresponde ao movimento da providéncia. Dessa forma, o aspecto mortal (por ser

rafntoc) esta submetido ao destino (eiuopuévy), mas aquele que vive pelo intelecto (por

ser dmoabrc) transcende esse aspecto e se une a providéncia (mpdvoia). Deixemos

estabelecido aqui a distin¢do (que posteriormente sera mais aprofundada) entre o destino

(etuapuévn) e a providéncia (atributo divino que conjuga a vontade do homem a de deus).

Jamblico oferece uma descricdo e distincdo destes dois conceitos (£v e uovag);

assim temos 0 Um (év): “Prior to the true beings and to the universal principles there is

the one god [feoc eic], prior cause even of the first god [npdTov Oeod] and king

[faciiéwc], remaining unmoved in the singularity of his own unity”?!2, Dessa forma, o

um (£v), que é denominado nessa passagem de deus um (0edg €ic), € um pré-principio,

estando além de todo ser e intelecgdo?®. Ademais, ele é anterior ao primeiro deus [zpdrov

Ocod], que € justamente a moénada (uovag), entidade denominada também como

autogeradora e autopaternal. O um ¢ paradigma (rapdderyua) da moénada?** (também
qualificada de adroraropoc OU abroyovog):

From this One [évdg] there has autonomously shone forth the self-sufficient

god [adtaprns Oebc], for which reason he is termed "father of himself" and

"principle of himself" [adtordtwp xai adtdpync]; for he is first principle and

god of gods, a monad springing from the One [uovdg éx t0D évég] ?2°, pre-

essential and first principle of essence. For from him springs essentiality

[odootHc] and essence, for which reason he is termed "father of essence”; he

himself is pre-essential being, the first principle of the intelligible realm, for
which reason he is termed "principle of intellection” [vonzépync] 216

Christian Bull sugere que Jamblico pode ter adaptado o final dessa descricédo a

partir de um excerto hermético preservado em Estobeu?!’: “Agora, ha um ser anterior

211 Gospel da Verdade: “Do the Father’s will, then, for you are from him”. (NHC 1,3. 33, 32). Tradugéo de
Marvin Meyer.

212 JAMBLICO, 2003, VIII 2.

213 Essa tensdo esta presente numa passagem do Evangelho da Verdade (NHC 1), onde o pensamento (ou
intelecto) é emanado do pai, a0 mesmo tempo que o pai estd além de todo pensamento. “All have been
within him, the illimitable, the inconceivable, who is beyond all thought”. (NHC I, 3. 17,4). Traducéo de
Marvin Meyer).

214 Cfr. JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 2.

215 Como anota Christian Bull, "the phrase 'Monad from the One' show reliance on the Pythagorean division
between the One and the Monad first attested by Eudorous in the first century BCE, and then elaborated by
Moderatus of Gades in the first century CE". (BULL, 2018, p. 132).

216 JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 2.

217 Cfr. BULL, 2018, p.142.
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sobre todos 0s seres que sao e dos seres que sao realmente; com efeito é anterior por meio
do qual a chamada essencialidade em geral € comum aos seres que sdo realmente e aos
seres que inteligem por eles proprios.”?!8, Esse excerto lida com a cadeia de seres, em
que ficam distintos dois tipos de seres. O primeiro € um ser universal em si mesmo
caracteristico da pré-existente deidade ndo-nomeada e inominavel. O segundo tipo de ser
é um ser individualizado e perceptivel. Entre as formas de vida terrena e o preexistente
existem os deuses perceptiveis e inteligiveis. Os deuses inteligiveis provavelmente se
referem a formas e os deuses perceptiveis sdo provavelmente as estrelas. As estrelas
partilham da realidade das formas inteligiveis e as imitam. O ato de imitacdo € mais bem
ilustrado pelo sol (principal deus-estrela) que no seu ato de criacdo imita o deus pré-
existente. De forma esquematica, portanto, temos: 1) um: pré-principio, além de todo ser
e inteleccdo, paradigma da monada. 2) moénada: autogerada, proprio-pai, primeiro
principio, principio de si mesmo. Portanto, a monada gera a si propria a partir do um, e é
principio de todos os seres inteligiveis.

A moénada ¢é principio de inteleccdo (vonzdpyng), 0 que ndo implica que
necessariamente estd acima de toda inteleccdo, porquanto na medida em que nenhum
objeto de intelecgo esta ligado ao um?'®, mas que, ao mesmo tempo, o um ¢ "fount of all
things, and basic root of all the first objects of intellection, which are the forms"?%°, entao
se segue que a mbnada que brota do um é de "noetic order, indeed it is the principle or
ruler of all noetic beings.”??!, Nesse sentido, podemos articular SH XXI e o escrito de
Jamblico: a partir da m6nada brota a essencialidade e esséncia (JAmblico), porquanto a
sua denominada essencialidade universal € comum aos seres que realmente existem e
aqueles que sdo concebidos por eles préprios (SH XXI). A questdo da essencialidade

222 posta por Jamblico, portanto, parece ser conceitualizada na literatura

(ovorotng
hermética sob a forma da realidade superior de deus, porquanto o intelecto partilha da

mesma essencialidade de deus e, tal como o um é paradigma da monada, deus é paradigma

218 SH XXI 1: “Eot1 toivov 10 mpoov émi maviwy v $viwy kai tév Svimg 6viwy mpodv yap éoti, S’ ob 1
0V010THS 1 KaBoAv Aeyouévn kowvi) voeitar T@v Gvimg Gvimv kol Tdv Gviwv T@v ko' éavta voousvmv”.
Seguimos a sugestdo de M. David Litwa, tomando xo:vij como predicativo e removendo vogitor. (LITWA,
2018, p. 96).

219 JAMBLICO, 2003, VIII 2.

220 JAMBLICO, 2003, V111 2.

221 BULL, 2018, p. 132.

222 Num fragmento de Jamblico, preservado pelo testemunho de Proclo, temos a nogéo de materialidade
oriunda da essencialidade. “And indeed the tradition of the Egyptians has the same account of it (Matter);
at least, the divine lamblichus relates that Hermes wishes materiality to be created out of substantiality
[oboiomroc]; and indeed it is likely that it is from this source that Plato derived such a doctrine of Matter”.
(JAMBLICO, Comentéario ao Timeu, Fragmento 38). Tradugéo de John Dillon.

52



do intelecto: “o intelecto, 6 Tat, deriva da propria esséncia de deus, se, a0 menos, existe
uma esséncia de deus; e qual é a natureza dela, somente deus o sabe com precisdo. O
intelecto, entdo, ndo é separado da essencialidade [odoidtnToc] de deus.”??®. Nesse
sentido, o intelecto “é estendido, por assim dizer, tal como a luz do sol”??4,

Adiante, ainda em CH XII, “seja da matéria, do corpo ou da esséncia que tu falas,
sabe que também essas mesmas sdo energias de deus, e a materialidade é energia da
mateéria, a corporeidade é energia dos corpos e a essencialidade € a energia da esséncia. E
esse é deus, o todo”??°. Em SH X VI, temos que “agora, a alma é uma esséncia incorpérea,
e estando no corpo no sai de sua propria essencialidade.”??®. Neste fragmento, a alma é
compreendida como a mais alta alma ou intelecto (vodg); o ponto a ser destacado é que o
intelecto é superior ao destino (eiuopuévy) e permite ascender para deus. Esse processo
fica evidente quando se constata que as doencas afetivas sdo eliminadas a medida que

ocorre a ascensdo através de sucessivas esferas planetarias:

Bem me instruiste tudo, como desejava, 6 Intelecto, mas ainda me diz <acerca>
da ascensdo gerada. - Com respeito a essas coisas, Poimandres disse:
“Primeiro, na dissolugdo da matéria corporal, tu remetes o proprio corpo a
alteracéo, e 0 aspecto que tu portavas se torna invisivel”.??’

Que fique claro, todavia, que se trata de uma identificacdo relativa, vodc ndo é
deus, pois esse o0 precede, antes compartilham da mesma esséncia. Dessa forma, um

fragmento preservado em Lactancio fornece um padrdo de analise dessa precedéncia:

228 CH XII 1: “O voig, & Tar, &€ avtijs tijg 100 ot ovoiag éotiv, ef yé tig oty ovoia Osod" xai moio Tig
oboa ToyyGVeL, 05T0G UOVOS GKpIBAS avTOV 010V, 6 VoS 0BV 0tk oty dmoteTunuévog TiHS 06010THTOS TOD
Beod”.

24 CH Xl 1: “dsomep nmimuévos kabdmep 1o t0d fliov pd¢”. Em CH XVIII 11, temos uma imagem do sol
como nutridor da terra, assim como deus ¢ da alma : “E do mesmo jeito que o sol, que é o nutridor de toda
a prole, ele proprio é o primeiro, ao levantar, que colhe as primicias dos frutos, tocando com os raios a
colheita dos frutos como se com grandissimas maos, e as maos para ele sdo o0s raios que primeiramente
arrancam as mais perfumadas das plantas; da mesma forma, n6s que tivemos o principio do deus, e
recebemos a emanacdo da sabedoria dele, e dessa emanacdo desfrutamos as plantas supra-celestes das
nossas almas; por nossa vez, devemaos exercitar as palavras de elogio, através do qual ele regara todo broto
por nés”. CH XVIII 11: “kai dorep O 1A10¢ 1p0@1og dVv Tavimy TV PAACTHUETMV 0BTOS TPATOS GVOCY DY
TV KOPTADV TOS GTOPYOS KOPTODTOL YEPOTL UEYIOTOLS DOTEP EIG ATOOPEWIV TAOV KOPTADV YXPWUEVOS TAIS CKTIOL,
Kal yeipes avT@ ai GKTIVES TO TV PUTAV AUPPOCLWIETTATA TPADTOV ATOOPETOUEVAL, 0DTW 1] Kol HUIV Ao
100 KPEITTOVoS GplopEvols Kol Thg SKevov oopiag THV Amoppoioy 0eCauévois Kol To0THV EIG T NUETEPO TV
YOOV DTEPOVPAVIO. PUTCL KOTOYPWOUEVOIS, TGV €iG aDTO YOUVASTEOY TO THS eb@HuinS, G abToC Huiv
émoufproer v fldotny drocov”.

225 CH X, 22: “gite 5¢ By eite odua eite ovdoiav pjc, iot kai tadtag avTag évepyeiog t0d Ozod, Kai TAng
&vépyeiow Thv VAOTHTA, KoL TV COUCTOV <THV> GOUATOTHTO, KOI THS 000I0S THY 00010THTO" Kol TODTO 0TIV
o Bcog, T0 Tav”.

226 SH X VI 1: “WPoys) toivov oboia éotiv Goduatos, kai &v aouatt o¢ oboa otk ékfaiver tijc idiac
00010THTOG”.

27 CH | 24: “- EJ uo1 mévra, d¢ éfoviounv, édidaas, @ Nobe, &t 0¢ uoi siné <mepi> tijc dvédov tijc
yrvouéviie. - poc tadra ¢ Howdvopnc eire, Ipdtov uév év tjj dvaldoet 108 omuaroc 100 SAkod Tapadidws
avbTo 10 odua eic dAloimaory, xai 0 eldo¢ & lyes dpavec yiverar”.
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“porquanto, 6 filho, existe um certo discurso inefavel e santo de sabedoria acerca do tinico
senhor de todas as coisas e deus antes do pensamento, o qual falar estad além do
homem.”??8, Jamblico confirma essa precedéncia e acrescenta que o bem em si esta na
unido com deus: “good itself they consider, in its divine aspect, to be the God who
transcends intellection [zposvvooduevov Beov], and, in its human aspect, to be union with
him, just as Bitys has interpreted it for us from the Hermeic books.”??°. Essa unido com
deus se d& através de uma dinamica luz desde uma luz (pa¢ éx pwoc), que reflete a nocao
de uma palavra sagrada que procede de uma consciéncia divina chamada pai, vida e luz:
“[5] a partir dessa luz... uma palavra sacra subiu sobre a natureza”?*° Estamos, portanto,
considerando essa luz noética como uma extensdo de deus?!, tal como retratado em PGM
i

Come to me in/ your holy circuit of

The holy spirit, founder of the world,

O god of gods, lord of the world, who have
Divided by your own divine spirit

The universe; first from the firstborn you
Appeared, created carefully, from water
That's turbulent, who founded all the world.?*?

Dessa forma ganhamos algum entendimento acerca da relagdo entre deus,
intelecto e homem. 1) deus-pai é poder absoluto (ad@evria), ele é pré-intelectivo - assim
como o um (&v); 2) o intelecto (vodg) é a sua esséncia —de modo similar, a ménada (uovag)
é o principio de inteleccdo (vontapyne); 3) o intelecto d& luz a0 homem (CH I: " O
intelecto que € pai de todas as coisas, que é vida e luz, pariu um Homem igual a ele
mesmo, donde foi preso de amor por ele como um proprio filho?3%). Por conseguinte, a
essencialidade (ovo1ot¢) do homem € intelectual (voyzdg), logo a esséncia do homem é
a mesma esséncia de deus, e essa semelhanca assegura a possiblidade de unido. Portanto,
podemos denominar esse nicleo do ser humano como esséncia intelectual (voytij odoia),

tal como descrito no Fragmento de Oxford (OH 1): “what is self-moved is immortal and

’

28 FH 12 a: “domv ydp 11, @ téKvov, Amdppntos Abyoc copiag 6o10¢ Te TEPI TOD HOVOD Kvpiov TAVTIWY Kai
TPoeVVooLUEVOD Be0D, OV einelv vmep AvBpwmov éotiv”.

229 JAMBLICO, 2003, X 7.

230 CH 1 5: “ék ¢ pw1oc.... Adyog Gyiog émépn tij pboer”.

231 Essa proposicdo é muito importante para se pensar o renascimento como reversio da criagdo, porquanto
a elaboracdo se sustenta no fato de que o homem ndo foi criado por deus no inicio, e sim que deus é o inicio;
do ponto de vista da filosofia da religido, portanto, o segundo exemplo caracteriza a esséncia do homem
como divina, porquanto ele é extensdo, emanacdo de deus e ndo um somente um produto do engenho de
deus. Uma discuss@o mais aprofundada sera abordada em IV — RENASCIMENTO (TTAAITTENEZXIA).

232 pGM |11 550-555. Tradugéo de Hans Dieter Betz.

283 CH | 12: “6 6¢ mavrwv matip 6 Nobvs, dv (i) kai pdsc, drextnoey Avlpwmov abtd foov, ob fipdoby de
i0iov toxov”.
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intellectual because of intellect - and this would be the power of intelligent reality”?%*,

Quando escrevemos acima acerca do movimento inteligivel da alma, estdvamos
justamente descrevendo como que a alma do ser humano pode realizar um movimento
inteligente a partir do impulso de sua esséncia — ou realidade inteligente (SH 19 e DH 10.
7 respectivamente):
Agora, existem dois tipos de vida e de movimento [na alma], um esta de acordo
com a esséncia, 0 outro de acordo com a natureza. Um é mais geral, <o outro

é mais particular>; o0 que esta de acordo com a esséncia esta livre, o outro é

coagido. Porquanto, por necessidade, todo 0 movido esta sujeito ao movente.
235

[Therefore soul is an immortal essence, eternal, intellective, having, as an
intellectual (thought), its reason endowed with Nous. By understanding nature,
it attracts to itself the intellect of (the planetary) harmony; then, once it is freed
from this natural body it remains alone with itself (and) is grieved, belonging
only to itself in the intelligible world. It rueles on its reason].?* (Tradugéo:
Jean-Pierre Mahé)

Podemos complementar 0 nosso entendimento acerca da complexa relacéo entre
0 um e amonada, por meio do denominado segundo sistema protolégico de Jamblico, um
arranjo teorético elaborado a partir de nomes e padrfes do pensamento egipcio,
considerando as funcdes que podiam ser atribuidas a divindades que precedem, reagem e
procedem aos principios intelectivos. Apresentamos uma passagem do De mysteriis para
averiguar a pertinéncia da analise:

Following another system of ordering, he gives the first rank to Kmeph?%
[Hung], the leader of the celestial gods [érovpaviwv Osdv fyoduevov], whom

234 OH | 1. Tradugdo de M. David Litwa.

235 SH 19, 3: “ddo toivov eioi (wai kai ddo Kiviioels, uio ugv i kot odoiay, ETépa 5é 1j Katd b1y GoUATOC.
Kal 1) HEV YEVIKWTEPQ, <1} 08 UEPIKWTEPA™>" KOl 1} Kat' ovoiay éoTiv abtelodolog, 1] 0& AVOyKaoTIKY * AV Yop
70 KIVOOUEVOY TJ] TOD KIVODVTOS GVAYKH UTOTETOKTOL .

2% DH 10, 7. Trata-se de uma Definicdo quase que totalmente corrompida. Jean Pierre Mahé “reconstréi”
essa definigdo a partir de SH 19.

237 “Be that as it may, lamblichus in de Myst. VIII chooses to include five Egyptian gods in this hierarchy:
Kmeph, Eikton, Amon, Ptah, and Osiris. Exactly why these five gods are chosen for explication is certainly
not at first reading intuitively obvious from any perspective, though it is easy enough to observe that in any
context Amon, Ptah, and Osiris are all major gods and all central to various and quite ancient reation myths
among the Egyptians. But what of the other two, Kmeph and Eikton, whose names are not as familiar? <...>
Kmeph is ranked by lamblichus below Heikton, who was shown above to occupy the Neoplatonic position
of indeed that same One Existent, so Kmeph's position in the hiearchy is analogous to that of the noetic sun
also belo Aion. <...> If this inference that Kmeph is to be equated with Helios as the noeric sun and Paternal
Demiurge is a valid representation of lamblichu's thought then perhaps here is now evidence here for a
specific link to other extant Hermetic texts”. (CLARK, 2008, p. 173; 184; 190). Se aceitarmos a sugestéo
de Clark, entdo a figura de Kmeph em De Mysteriis pode ser relacionada a CH XV1 17, onde o Sol é descrito
como o demiurgo. Nesse sentido, ele esta abaixo somente de deus pai, 0 que poderia justificar a sua posicéo
no sistema de ordenamento dos principios, tendo em visto que deus pai transcende qualquer sistema de
ordenamento.
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he declares to be an intellect thinking himself, and turning his thoughts towards
himself; but prior to him he places the indivisible One [0 &v duepég] and what
he calls the "first product" [zpdrov upaicvua], which he also calls Ikton
[Eiktav]. It is in him that there resides the primal intelligising element and the
primal object of intellection, which it must be specified, is worshipped by
means of silence alone.?®

Emma Clark, tradutora da obra de Jamblico em lingua inglesa, registra a passagem
supracita do De mysteriis (V111 3), uma nota de rodapé®° que intenta clarificar os sentidos
e funcgdes da elaboracgdo proposta por Jamblico. Ela considera que Heikton corresponde a
monada do reino inteligivel, aquela entidade que vimos acima enquanto um autogerado,
um primeiro principio, um primeiro gerado que assim se faz por causa do um. Ademais
aponta Kmeph como o intelecto propriamente dito. Discordamos dessa posi¢do, na
medida em que a prépria passagem conserva a descricdo de Heikton como o um sem
partes (z0 &v duepéc), no qual reside o primal elemento inteligenciado e o objeto primal
de inteleccdo. Ao passo que Kmeph € o intelecto pensando a si proprio (vodv adtév éavtov
VooOVTO Kol T0G VONoels gl¢ éavtov émotpépovta). Vamos analisar brevemente Kmeph e
Heikton.

Como ja referido, o De Mysteriis contém diversas alusdes a padrfes cosmolédgicos
egipcios, e de fato esse segundo sistema € derivado da teologia Tebana de Kmeph
(egipcio: Kematef / grego Knéph ou Kméph), a forma primordial do deus tutelar de Tebas,
Amun. No periodo faradnico, maltiplas tradi¢bes cosmogénicas circulavam através do
Egito. Segundo o egipt6logo David Klotz?*°, a despeito das diferentes narrativas entre as
maultiplas fontes, podemos discernir trés principais relatos de criacdo regional: 1)
Heliopolis: um deus criador solitario, Atum, produz dois rebentos (Shu e Tefnut), por
meio de masturbacéo ou expectoragdo: “Atum Beetle! You became high, as the hill; you
rose as the beben in the Benben Enclosure in Heliopolis. You sneezed Shu and spat
Tefnut. You put your arms around them as ka-arms so that your ka might be in them”?4.,
Sua prole se reproduz ao longo de geragdes, estabelecendo a Enéade de Atum?*?: Shu,
Tefnut, Geb, Nut, Osiris, Isis, Nephthys, Seth e Horus: “Ho, Big Ennead in Heliopolis -
Atum, Shu, Tefnut, Geb, Nut Osiris, Isis, Seth, and Nephthys, Atum's children!”.?*3 2)

238 JAMBLICO, De mysteriis, VIII 3.

239 JAMBLICO, De mysteriis, VIII 3, nota 410.

240 Cfr. KLOTZ, 2017, p. 133.

241 PT Feitico 600. Tradugdo de James P. Allen.

242 pode haver variagdes na Enéade de Atum a depender da fonte. Podemos ter uma Enéade em que Atum
é um dos nove deuses, ou entdo uma Enéade onde Atum esta fora do grupo, por ser o deus solitario, para
dar lugar a Horus.

243 PT Feitico 600. Traducdo de James P. Allen.
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Ménfis: o demiurgo Ptah (posteriormente identificado ao deus grego Hefesto) criou o
cosmos e a primeira geracdo de deuses criadores, ou através de discurso imaterial ou
através de sua manufatura®**. 3) Hermopolis: a Ogddade, quatro pares de elementos
masculino-feminino (usualmente chamados de Inércia, Infinitude, Trevas, Obscuridade)
se unem para criar um ovo cosmico dentro do oceano primordial. Desse ovo choca uma
planta de l6tus carregando o sol recém-nascido, que entdo cria o cosmos. Sacerdotes
tebanos do periodo greco-romano tardio “synthesized the three great traditions into a
single cosmogonic tradition starring the local god Amun-Re at all phases of genesis”?*.
Entdo, como dissemos, Kmeph corresponde a Kematef, o primordial tebano, uma forma
autopensamento de Amun. No primeiro estagio de criacdo, o serpentino Amun-Kematef
reside sozinho nas aguas primordiais de Nun; assim inicia seu primeiro ato criativo,
gerando dois filhos serpentinos: a serpente cosmica Amun-Irita, “sometimes called the
‘eternal serpent (d.t)’”’2¢, e uma forma ofidiana da deusa Mut. Amun-Kematef é a versio
pré-manifesta do deus que preexiste no oceano primordial na forma de uma serpente antes
da criagdo do mundo. O epiteto Kematef literalmente significa “’he whose moment is
complete (km.ws.t=f)’, a reference to his creative activity, but one might also understand
it as 'he whose lifetime is over”?*’. Christian Bull sugere que tal denominac&o se encaixa
bem com a identificacdo como o primeiro intelecto que pensa a si proprio como ser?® e
Klotz ratifica asseverando que “lamblichus correctly identifies Kematef ('Kméph') as the

first principle, who remains permanently separated from creation in the realm of intellect

(VOﬁg)”249-

Assim como o criador Heliopolitano Atum (cujo nome significa tanto aquele que

é completo quanto aquele que n&o mais existe)?®°, Kematef representa um génio criativo

244 Na Teologia de Ménfis, Ptah representa o demiurgo, na chamada teoria da criacio pelo comando: “(53)
Heart took shape in the form of Atum, Tongue took shape in the form of Atum. It is Ptah, the very great,
who has given [life] to all the gods and their kas through this heart and though this tongue, (54) from which
Horus had come forth as Ptah, from which Thoth come forth as Ptah. Thus heart and tongue rule over all
the limbs in accordance with the teaching that it (the heart, or: he, Ptah) is in every body and it (the tongue,
or: he, Ptah) is in every mouth of all gods, all men, all cattle, all creeping things, whatever lives, thinking
whatever it (or: he) wishes and commanding whatever it (or: he) wishes. (55) His (Ptah's) Ennead is before
him as teeth and lips. They are the semen and the hands of Atum. For the Ennead of Atum came into being
through his semen and his fingers. But the Ennead is the teeth and lips in this mouth which pronounced the
name of every thing, from which Shu and Tefnut came forth (56) and which gave birth to Ennead”. (A
Teologia de Ménfis, 53-56) Tradugdo de Miriam Lichtheim.

25 KLOTZ, 2017, p. 134.

26 KLOTZ, 2017, p. 134.

27T KLOTZ, 2017, p. 134.

248 Cfr. BULL, 2018, p. 134.

29 KLOTZ, 2017, p. 141.

20 Cfr. KLOTZ, 2017, p. 133.
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solitario que produz o demiurgo Irita, seu sucessor que cria e mantém o cosmos fisico.
Irita € filho de Amun Kematef que emerge das dguas primordiais para moldar o cosmos.
Irita, que emergiu das &guas primordiais de Nun para moldar o cosmos, possui 0 seu
epiteto traduzido como “he who mad the earth (iri#)', linking him to Ptah-Tatenen, the
demiurge of the Memphite cosmogony”?>!, A identidade de Heikton ndo € clara, de modo
que, como anota Klotz??, varias etimologias foram sugeridas, mas a explicagdo mais
simples é a de emendar o manuscrito para Eirtbn, uma representagdo grega de lirita.
Quando Emilly Clark associa Heikton a nocdo de ménada, certamente ela se vale da
associacdo entre Heikton e Irita para delinear uma funcao derivada de um ser primordial.
Todavia, o préprio texto de JAmblico ndo oferece esse suporte, visto que Heikton é o um
indivisivel, e é nele que reside o primal elemento inteligenciado e o objeto primal de
inteleccdo. Dessa forma, Heikton precede Kméph (no sistema de Jamblico), ao passo que
Kematef (Kméph) precede Irita (Heikton) (no sistema tebano).

Nesse sentido, Elsa Oreéal sugere a identificacdo de Heikton com o deus Heka,
cuja forma abstrata é o principio criativo dos deuses. Heka € tanto o deus personificado
guanto o poder que 0s outros deuses egipcios usam em seus atos de criacdo. Seu
argumento é embasado por uma troca de vocabulos no manuscrito, porquanto recusa a
conjectura de Thomas Gale, primeiro editor do texto grego (mp@dtov poievpa: primeiro
produto), e acata “les deux manuscrits hyparchétypes, le Vallicelianus F 20 et le
Marcianus graecus 244, qui donnent ‘mp®tov péyevpa [primeira magia]’”.?® Klotz
acredita que a sugestdo de se entender a palavra “heka” ¢ problematica, haja visto que tal
conceito nunca desempenha um papel nas cosmogonias do periodo greco-romano. De
fato, a etimologia de Heikton ndo encontra unanimidade entre os especialistas. Todavia,
0 que deve ser delineado na passagem de Jamblico € a nossa sugestao de que Heikton é o
um pré-essencial, e Kmeph é a ménada.

Destarte, do ponto de vista de uma sobreposicao ao arranjo ontoldgico da literatura
hermética, Heikton (um pré-essencial) parece se identificar a avfevria, e Kmeph (a
monada) aparentemente equivale a Poimandres. Christian Bull sugere que esses dois
sistemas de Hermes, encontrados em De mysteriis, se referem ao esquema neopitagorico
de Moderato de Cadiz dos trés “uns” numa ordem decrescente de transcendéncia: “three

Ones in decreasing order of transcendence: The One above being and mind; the Monad

31 KLOTZ, 2017, p. 135.
22 Cfr, KLOTZ, 2017, p. 141.
253 OREAL, 2003, p. 282.
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who is mind thinking himself into being from the One; and the demiurgic mind, who
Moderatus associates with the soul” 24, Por isso, quando nos perguntamos o sentido de
se conceitualizar um aspecto do intelecto divino como portador de uma revelacdo acerca
do conhecimento total da realidade, podemos responder - desde uma analise das
proposicdes de Jamblico - que tal elaboracdo se sustenta na medida em que esse aspecto
do intelecto divino é justamente o principio de intelec¢do, ou melhor, o "principio de
realidade” da propria realidade, o substrato que justifica uma visdo de mundo unitiva e,
por conseguinte, embasa a autoridade e pertinéncia da elaboracdo de Poimandres no
comeco do processo narrativo da via da imortalidade. O principio intelectivo também
explica a ndo intervengdo “direta” do proprio deus-pai, porquanto esse esta além de toda
inteleccdo, é anterior ao pensamento (mpoevvooduevog). Nesse sentido, a sua
"acessibilidade™ estad na emanacdo/ extensao da sua esséncia (voog), que é a geradora da
essencialidade do ser humano e estabelece o vinculo com a divindade. Por esse motivo, a
fonte hermética de Jamblico é importante para uma andlise da estrutura teorética e
antropogonica de CH 1, visto que fornece o ganho epistémico de se pensar as cadeias de
seres articuladas a nogéo de conversdo e busca por um conhecimento integral. Ademais,
tal sistema corresponde a visao cosmogonica de Poimandres, que é entdo uma formulacédo
mitoldgica distinta de um mesmo esquema neopitagdrico basico?®>.

Christian Bull elabora em forma de tabela a fonte hermética de Jamblico (a) e o
correspondente processo de criacido em Poimandres (b).?%

a)

0: Heikton (Heka): O um pré-Essencial

1: Kmeph: A ménada. O nous auto-gerado

2: Materialidade

3: Amun-Ptah: O nous demiargico

4: Matéria derivada da materialidade feita em cosmos esférico

b)
0: Authentias: um pré-essencial
1: Poimandres: O primeiro nous

2: Natureza

254 BULL, 2018, p. 136.
255 Cfr. BULL, 2018, p. 136.
256 Cfr. BULL, 2018, p. 142.
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3: O demiurgo, o segundo nous e logos

4: Quatro elementos derivados da natureza feita em cosmos esférico.

Ademais tal comparacdo nos servira para pensar a correspondéncia entre as trés
hipdstases (um, moénada e demiurgo) e a triade hermética dos deuses ndo-gerado,
autogerado e gerado. Tal trinca sera explorada no capitulo posterior (gnose de si e gnose
do mundo), quando estabelecermos os principios para a elaboragdo de uma faculdade
especial de ver o divino, no sentido dessa categoria estar diretamente relacionada a essas
escadas de seres e, por conseguinte, sugerir uma proposta epistemoldgica de um saber
além da demonstracdo. Por ora, o enfrentamento a fonte hermética de Jamblico nos
auxilia a compreender a conceitualizacdo de um aspecto do intelecto enquanto fonte
reveladora de uma mensagem salvifica. Uma elaboracdo dessa natureza requer o
entendimento acerca das cadeias de seres, a correta qualificacdo da alma, a justa
atribuicdo da natureza e, sobretudo, a relagdo com o divino. Por conseguinte, o relato
mitico aponta tanto para a necessidade de uma complexa elaboracdo da realidade quanto
a sua instrumentalizacdo como ferramenta exortativa (mpotpentikdc). Dessa forma, a
estrutura textual mitica de CH | encontra reforco em CH IV, onde temos alguns
desenvolvimentos acerca da adeséo a palavra do intelecto, conceitualizando tal arranjo
num processo de batizado intelectual. Com efeito, o enunciado hermético enseja diversos
graus de leitura, porquanto a sua regulacdo discursiva € elaborada através de uma
exortacdo mitica que, ao mesmo tempo, requer a reinvindicacdo conceitual de todo um
arranjo teorético a fim de compreender a constituicdo ontoldgica e a maneira mais
adequada de apreender essa organizacdo. Além disso, todo esse empreendimento
filoséfico € complementado por metodologias de matriz rituais e cultuais. Assim como
em CH I, CH IV também desempenha uma funcdo protréptica ao expor um engenho
mitol6gico que apresenta um comprometimento derradeiro no caso de opc¢éo pela via da
imortalidade. A secdo posterior localizara o recurso do batismo do intelecto no processo
de elaboracdo do conhecimento de si e o reconhecimento da realidade noética da alma
enquanto constitutiva da auténtica definicdo de si mesmo. Portanto, CH I nos apresenta a
revelagdo de Poimandres, estabelece os preceitos de obtencdo dessa mensagem, estipula
a logica da converséo e pavimenta o caminho para o estagio seguinte, gnose de si e gnose
do mundo. Nesse ponto, um afastamento do corpo é defendido; todavia precisamos
entender que o 6dio ao corpo é somente um processo pProvisorio e ndo um sentimento

definitivo de exclusdo dos componentes corporais, antes trata-se de um artificio
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pedagdgico de exclusdo de um certo escopo, para posteriormente um retorno

transformado.

3 - GNOSE DE SI E GNOSE DO MUNDO

3.1 - A Ordem da Tradicdo e o Nucleo Noético

Nesse estagio da Via de Hermes, o autoconhecimento se relaciona a compreensdo
de que o si mesmo essencial (odo1wdng) é estranho ao corpo que habita e eventualmente
deve retornar de onde veio. Nessa camada de instrucdo, ainda estamos sob a estrutura de
um dualismo pedagdgico, considerando que nesse momento € requisitado uma espécie de
afastamento do mundo a fim de se obter um entendimento sobre esse nucleo essencial.
Numa etapa seguinte, o proprio mundo € colocado em perspectiva, entendendo a sua
funcdo e realizando uma reintegracdo ao cosmos através de expedientes ritualisticos.
Pensar a conceitualizacdo de estagios de iluminacdo é, inicialmente, assimilar que os
tratados ndo versam de forma sistematica acerca de tal progressdo. Dessa maneira, a
elaboracdo analitica de tal empreendimento reside na colheita de evidéncias que se
espalham através dos documentos com o propdsito de estabelecer um certo programa
salvifico, uma paidéia soteriol6gica®®’. O artificio exegético engendra uma estrutura de
leitura que pode substanciar a denominada sequéncia de tradicédo, tal como sugere o
Discurso acerca do oitavo e do nono: “[My father], yesterday you promised [me you
would take] my mind to the eighth stage and after that you would take me to the ninth.
You said this is the sequence of the tradition”?®®, A ordem (zd¢ic) da tradicdo pode ser
interpretada como uma progressédo pedagdgica que parte da 1) revelacdo e conversao,
onde um certo conteudo é recebido de forma epifanica, ou seja, uma manifestacéo integral
de uma determinada significacdo epistémica que sO poderia ser fornecida por uma

entidade que possua um referencial absoluto. A conversao é o convencimento de que o

257 Uma discussdo interessante acerca da possibilidade de se pensar uma paideia na formagao de um monge
egipcio é engendrada por Roger Bagnall. BAGNALL, 2018.
28 NHC VI, (52,1-55,22). Tradugdo de Marvin Meyer.
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estado de coisas precisa ser transformado. Posteriormente, no estagio 2) gnose de si e do
mundo, os fendmenos sdo subsumidos & nogdo de gnose, ou seja, é compreendido que a
realidade do ser estd condicionada & sua recepcdo epistémica, nesse sentido torna-se
necessaria a conceitualizacdo de uma forma de conhecimento que se paute pela
inteligibilidade do ser, a partir da eliminacdo do binémio sujeito-objeto, em favor de uma
imersdo, mescla e identidade intersubjetiva. Esses dois estigios supracitados sao
mecanismos preliminares ao expediente ritualistico do 3) renascimento, que pode ser
entendido como um processo de iniciacdo, onde é conferido ao adepto uma faculdade
privilegiada de ver deus (e por conseguinte, a verdade, o ser, o bem). E por fim, a
experiéncia da 4) visio beatifica, que consiste na concepcdo de visualizagdo de extratos
mais elevados de realidade, propiciando uma transformacéo essencial. Nesse sentido, 0
presente segmento possui como objetivo apresentar as consequéncias da revelacdo e
conversdo no intelecto do adepto a via da imortalidade. Portanto, faz-se necessaria uma

analise do que significa, no percurso hermético, o conhecimento®® de si e o conhecimento

29 Aqui estamos tratando conhecimento na qualidade de yvéoic. A epistemologia hermética reflete a
convergéncia de uma atitude parmenidica, cuja formulacéo gnosioldgica se baseia na ideia de que inteligir
e ser s&0 a mesma coisa (70 yap avto voeiv oty 1e kai elvor” [PARMENIDES, B 3])", aliada as teorias
egipcias de divinizagdo e empoderamento dos mortos. A identificagdo direta de seres humanos e o divino
ja aparece nos Textos Piramidais (PT Feiti¢o 23, PT Feiti¢o 27, PT Feiti¢o 28, PT Feitico 36, PT Feiticos
47-49, PT Feiticos 57-59, PT Feitico 61-71). O processo de deificagdo, por conseguinte, gera uma
identificacdo com as valéncias da divindade tutelar do ritual. O Livro dos Mortos possui varios exemplos
de uma epistemologia integrativa entre o ser humano e o divino, o que significa obter um conhecimento
por meio da agéncia de um deus: “Beware greatly lest you do this before anyone except yourself, with your
father or your son, because it is a great secret of the West, a secret image of the Netherworld, since the
gods, spirits and dead see it as the shape [irw] of the Foremost of the Westerners [Osiris]. He will be mighty
like this god, and you shall cause this spell of these four torches to be recited for him every day, so that his
image shall be made to arrive at every gate of these seven gates of Osiris”. (BD Feiti¢o 137a). Traducéo de
Raymond Faulkner. A chave de acesso ao mundo inferior é fornecida no processo de identificagdo com
Osiris, pois é necessario que se adquira o aspecto (i/rw; shape, form) do deus para destrancar o grande
segredo do ocidente. Por outro lado, segundo a conceitualizagdo de Parménides, o ser é afirmado por meio
de sua inteligibilidade e por essa razdo a unidade de todas as coisas como ser se da numa visao intelectual
da unidade de todas as coisas, que transcende tempo, mudanga e diferenca. Esse tipo de visdo afasta da via
do erro que postula que o ser e 0 ndo ser s&0 0 mesmo e o ndo mesmo. (PARMENIDES, B 6.4-9). CH XI
19 explora a ideia da experiéncia noética, uma espécie de "noenautica” que ndo conhece limites, visto que
pensamento ndo possui extensdo, sucessao temporal ou entropia (aleatoriedade que tende a aumentar com
tempo, por conta da agdo de agentes ndo controlaveis): “E dessa forma, intelige desde ti mesmo e exorta
tua alma para se transportar para a india, e mais rapido que tua exortagio l4 estara. Exorta-a para seguir
sobre 0 oceano, e dessa forma mais rapido novamente 4 estara, ndo como havendo passado de uma regido
para outra, mas como havendo estado 4. E exorta-a para subir para o céu, e ndo precisara de asas alguma,
mas nada impede-a, nem o fogo do sol, nem o éter, nem o redemoinho, nem 0s corpos das outras estrelas.
E, tendo cortado através de todas as coisas, sobe até o corpo mais distante. Se tu desejas romper o proprio
universo e contemplar as coisas de fora, a ti isso é permitido (se, a0 menos, existe algo fora do cosmos)”.
(“roi ot vonoov aro ceavtod, kai kéAevadv aov i woyl] eic Tvoukny mopevlijvol, kol toydTepov oo Tijg
Keleboewg kel Eotar. ueteAleiv 0¢ ot KéEAEvoOV €L TOV DKEAVOV, Kol 0DTWS EKET TAAY ToYéWS EoTal, 0U)
¢ ustafica ¢mo t6mov eic TomoV GAA' ¢ éxel oboa. Kédsvoov I abTii Kxai €I TOV 0BpavOV GvamTiivad, Kai
000 TTEPDV denbnoetal. AL 0bde abTi] 00EV Eumddiov, ov Tod fAiov Top, oby 0 aibnp, oy # oivy, oyl Ta
TV ALV GOTEPOV CAUNTO. TAVTO. OE OLOTEUODTO. AVOTTHTETOL UEYPL TOD E0YATOD COUOTOS. &1 O¢ fovinbeing
kol avto Slov diappnéacbor kol ta éxtog (ef yé 1 €xtog 10D Kéouov) Oedoacbai, Eeott oor”). Por
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do mundo, pensando como esse conhecimento € articulado a revelacao e de que maneira
se coloca enquanto requisito dos proximos estagios.

Com efeito, como j& apontado em CH |, € necessario que um guia (kafodnyoq)
direcione o iniciado através da via da imortalidade. Essa orientacdo, todavia, é efetuada
sob um requisito basico, um certo discernimento que o adepto deve possuir em ordem de
poder percorrer por tal caminho. E requisitado, entio, que se reconhe¢a como imortal: “E
0 que é dotado de intelecto (<6> &vvoug) reconhega (dvoyvopiodtm) a si proprio (Savtdv)

que é imortal (49dvarov), e o amor (¢pdTa) como causa da morte (BavéTov)” 2%, O trecho

conseguinte, a deificagdo hermética é “noetificagdo” do adepto, isto ¢, conhecer a si mesmo ¢é conhecer a
prdpria esséncia noética. O conhecer dessa esséncia noética gera uma transformacéo de percepcéo e essa
nova percepcao leva a identificacdo dessa esséncia noética, entendendo que o nous € justamente a emanagéo
do deus que esta presente no ser humano. Nesse momento, a nogdo de antiga percepgdo e a de nova
percepc¢do deixam de vigorar: nada é passado ou futuro, pois tudo esta incluso na apreensdo do ser, e o ser
é noético. Logo, adquirir o aspecto (irw) do deus € conhecé-lo (rk) tornando-se ele. A gnose (entendida
como o equivalente grego do termo egipcio rf), entdo, ndo € a noetificacdo do adepto, essa que serd atingida
no ritual de renascimento, mas é o seu inicio, o seu principio, o requisito indispensavel. CH IV 9: "A gnose,
entdo, ndo é o principio do bem, mas nos proporciona o principio do bem que serd conhecido. Que nés
peguemaos, entdo, o principio, e percorramos rapidos todas as coisas; sem divida é um caminho tortuoso,
abandonar as habituais e presentes para voltar as arcaicas, as originarias". (“otx abtod obv dpyn yivero 1
WIS, GAL fuiv TV Gpyiv mapéyetar oD yvwodnoouévov. lafoucbo obv Tijc dpyiis, kai ddedowmuey tayel
dmovta: mwavL yap éoti oKoALOV, TO TG oVLVHON Kol TopOovTe. KoTOMTOVTa €ml To. meAolo kol dpyaio
avoxdumrery”). Voltar as coisas arcaicas € retornar ao estado pré-existente no intelecto de deus.

260 CH 1 18: “kai &voyvopiodtm <6> Evvoug éoavtdv dvta dOdvatov, kai tov aitov Tod Bavéitov Epmta’.
Apenas CH | apresenta o desejo sexual como a causa da morte e de todo o mal. A ambiguidade entre as
avaliagdes do eroticismo hermético reside na nogdo de androginia como uma forma perfeita de sexualidade.
No Banquete, Arist6fanes, na tentativa de definir a natureza humana (“dei d¢ mp@dtov vudc pobsiv v
avOpwrivyy pbory kal ta wobiuaze adtis”. 189d), elabora o mito do androgino (“avdpdyvvov yap €v tote
eV v koi e100¢ kai Svoua & Gupotépwy kovov tod te dppevoc kai Oidsoc”. 189¢). (PLATAO, O Banquete,
189d; 189e) Em CH 1 9, deus é entdo, andrdgino, pois é pregnante de tudo e produz tudo a partir de si
mesmo: “d d¢ Noig 0 0edg, dppevélniog av...”. Platdo (avopdyvvov: man-woman, hermaphrodite. LSJ
Dictionary) e CH | (dppeviéfnivg: male et femelle a la fois, hermaphrodite. Dictionnaire d'Anatole Bailly)
utilizam vocabulos diferentes, mas descrevem a mesma ideia de uma natureza humana una sob o aspecto
da androginia: CH | 18: “porquanto, sendo hermafroditas, todos os seres vivos foram separados junto com
0 homem e igualmente se tornaram numa parte masculinos e femininos”. (“zdvra yap {@o dppevobilea
dvta diedveto Guo 1@ Gvlpwm Kol &yéveto to. uév dppevika &v uépet, 1o 66 Onlvke Suoiwg”). Como
reconciliar, no caso da literatura hermética, a oposic¢ao de ideias acerca da sexualidade? Uma interpretacdo
possivel seria a de pensar a sexualidade em dois niveis de compreensdo. Primeiro, estabelecer o desejo
sexual como a entidade que causou a separac¢do da humanidade originalmente andrégina. Segundo, instituir
a unido sexual entre homem e mulher como a representacdo mistica da fertilidade andrégina divina. O
segundo nivel de compreensdo, destarte, s6 poderia ser atingido por aqueles que vivem através do intelecto.
Sob essa luz, podemos compreender a passagem presente na versdo copta do Excerto do Discurso Perfeito
NHC VI, 8 (65,15-38): “If you wish to see the nature of this Mystery [0 mistério que o divino ¢ tanto
masculino quanto feminino], consider the marvelous image of sexual intercourse between male and female.
For when the male reaches his climax, the sémen is ejaculated. At that moment the female receives the
strength of the male and the male receives the strength of the female, as the sémen does this. Therefore the
mistery of intercourse is performed in secret, so that the two genders may not be embarrassed in front of
many who have not tried it. Each of them contributes to procreation. But if intercourse takes place in the
presence of those who do not understand it, it is laughable and unbelievable. Moreover, these are holy
mysteries of both words and deeds, because they are neither heard nor seen”. Tradugdo de Marvin Meyer.
No que tange a passagem “these are holy mysteries of both words and deeds “, ha uma referéncia as religidoes
de mistério, onde existem as coisas ditas (leydusva) e as coisas feitas (dpaueva). Para uma discussao mais
aprofundada acerca da sexualidade hermética, confira BROEK, 2008. Confira também MAHE, 1975.
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nos apresenta alguns elementos de andlise que auxiliam a pavimentacdo do processo
exegético, porquanto de imediato fica claro que o conhecer a si préprio € se reconhecer
como imortal (uma identificacdo a realidade noética da alma). Esse é o estdgio que
procede a revelacdo e que fundamenta a conversdo: para que haja analogo
reconhecimento, todavia, o individuo deve se guiar pelo intelecto. Em segundo lugar,
temos que a causa da morte € o amor. A conceitualizacdo dessa formulacdo é mais
complexa do que aparenta, visto que o amor, e mesmo a sexualidade, na literatura
hermética, possui um estatuto ambiguo, porquanto em outros tratados (que correspondem,
segunda a nossa tese de leitura, a uma etapa mais avancada) o amor sexual conserva uma
dimenséo que deve ser exaltada. Tal enaltecimento est4 condicionado a uma faculdade de
conhecimento privilegiada que propicia o entendimento de uma mensagem oculta na
representacdo do ato sexual. Todavia, essa camada do ensinamento serve para que, hum
primeiro momento, o discipulo efetue um treinamento de desidentificacdo do corpo, e,
num nivel mais avangado, “the body will be seen in a more nuanced light, as a necessary
tool to fulfill one's duties as a human in the cosmos.”?, O tratado CH VII, cujo titulo é
Que o maior mal entre os homens é a ignorancia referente a deus, € conceitualizado como
uma ferramenta exortativa ao conhecimento de si, estabelecendo que para se chegar as

portas da gnose faz-se necessaria a eliminacdo do corpo (tunica):

Para onde vés conduzis-vos, 6 homens, estando embriagados, havendo bebido
até a Ultima gota a pura palavra da ignorancia, a qual ndo sois capazes de
suportar, mas que ja a vomitam? Parem e fiquem sébrios; olhem acima com
olhos do coragdo; e se ndo sois capazes todos de fazé-lo, pelo menos fagam os
que sdo capazes; porquanto a maldade da ignorancia inunda toda a terra e
destréi junto a alma que esta encerrada no corpo, ndo permitindo-a ancorar nos
portos da salvacdo. [2] Portanto ndo descendais junto com o grande fluxo, mas
aproveitando do refluxo, vocés que podem alcancar o porto da salvacéo,
ancorando nele, procurai um condutor que vos guie as portas da gnose, onde
existe a luz radiante, imaculada da treva, onde ninguém esta embriagado, mas
todos estdo sobrios, contemplando com o coragao para o que deseja ser visto;
porquanto ele nao é audivel, nem exprimivel, nem visivel aos olhos, mas ao
intelecto e ao coragdo. Todavia, primeiro é necessario rasgar a tinica que
habitas, o tecido de ignorancia, o suporte da maldade, o vinculo da corrupgio,
o0 invélucro obscuro, a morte vivente, o cadaver sensivel, a sepultura que levas
contigo, o ladrdo que habita contigo, o que odeia por meio do que ama e que
inveja por meio do que odeia. [3] Tal é o inimigo que vestiste como tlnica,
estrangulando-te e levando-te para baixo na direcdo dele, para que tu, ndo
tendo olhado para cima e contemplado a beleza da verdade e 0 bem que estava
embrulhado, ndo odeies a maldade dele, [ndo] tendo compreendido a insidia
dele, que tramou contra ti, tornando os 6rgdos dos sentidos insensiveis; tendo-
os obstruidos com uma grande quantidade de matéria e enchidos de prazer
abominavel, para que ndo escutes acerca do que é necessario que escutes, nem
enxergues o que é necessario que tu enxergues.?®2

261 BULL, 2018, p. 210.
262 CH VII: [1] Hof pépecbs, & GvOpwmor, uebbovies, tov tiic dyvawoiac dxpatov Adyov ékmibvies, 6v ovde
pEpery ovvaole, GAL' fjon avtov kal éueite; atijte vipwovteg: avofléware 10is dpboduois tijc kapdiag: kol €l
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Alguns pontos podem ser destacados nesse curto tratado, primeiro a necessidade
de um guia (“procurai um guia que vos direcione as portas da gnose”) que consiga
direcionar o adepto a via da imortalidade. Segundo, a necessidade de uma faculdade
especial (“olhai com os olhos do coracao”), desse modo requisitando uma capacidade de
capturar a luz noética (“onde existe a luz radiante, imaculada da treva, onde ninguém esta
embriagado, mas todos estdo sobrios, contemplando com o coragao para o que deseja ser
visto™). Terceiro, a maldade ndo esta no mundo em si, na matéria em si, nos atos em si, e
sim na ignorancia (“porquanto a maldade da ignorancia inunda toda a terra e destroi junto
a alma que esta encerrada no corpo, ndo permitindo-a ancorar nos portos da salvacdo”).
Quarto, ndo se trata de salvagdo universal (“e se ndo sois capazes todos de fazé-lo, pelo
menos fagam os que sdo capazes”). Quinto, a necessidade de olhar por debaixo da tenda/
tanica (corpo) a fim de identificar um nucleo intelectual (“Tal ¢ o inimigo que vestiste
como tunica, estrangulando-te e levando-te para baixo na direcdo dele, para que tu, ndo
tendo olhado para cima e contemplado a beleza da verdade e o bem que estava
embrulhado, ndo odeies a maldade dele”). O tratado CH IV apresenta um artificio ritual
para compreender a distin¢do entre aqueles que possuem ou ndo possuem o intelecto, ou
aqueles que ativaram ou nao ativaram o intelecto (supondo uma entidade presente
universalmente, mas estimulada por gatilhos especificos). Efetivamente € construida uma

estrutura de comprometimento ao intelecto que passa por uma ceriménia de habilitacéo

— E onde 0 p6s? — Tendo enchido disso [scil. do intelecto] uma grande cratera,
enviou-o, confiando-o a um arauto, e ordenou-lhe proclamar aos coragdes dos
homens o seguinte: imerge-te nesta cratera, tu que podes, que tens fé que
ascenderas para aquele que enviou a cratera para baixo, e que sabes para qual
fim nasceras.

Entdo, todos os que entenderam o anlncio e batizaram-se com o intelecto,
foram os que participaram no conhecimento e tornaram-se homens perfeitos,
tendo recebido o intelecto. Ao contrério, todos 0s que erraram em entender o

] Tavteg 0vvaole, of ye kol dvvauevor: i yap Tiic ayvwoiog kakio EmkAvlel wdoav v yijv kol coupleipet
Y &V T OOUOTL KOTOKEKAEIOUEVV Wwoxhv, un édoa évopuilesbor toic tiic cwtnpiog Awéor. [2] un
ovykateveyOijte Toryopodv 1@ TOAAG peduati, avoppoig 08 ypnoduevol, oi dvviuevor Aofécbor tod Tijc
owTNpiag AUEVOS, EVOPUIoOUEVOL TOVTD, (HTHOOTE YEIPOYWYOV TOV OONYNoOVIO. DUAS TL TOC THS YVAOTEWS
Obpag, Smov éoti 10 Aaumpov edS, 10 Kabopov oKdéTovg, Smov 00 elg uedber, GAAd TAVTES VpovaLY,
apopdvieg Ti] Kopdig gl 0V opabijvar Oélovia: 0b yop éotiv GrovoTog, 000E AeKTOG, 000 Opatog 6pBaiuois,
Ao V@ Kkal kopdig. mpdtov 08 Ol oe mepippncacbor 6v popels yitdva, 10 Tij¢ dyvwoiag Bpooua, To0 Tig
Kaxiog aTpryua, Tov tg phopag deoov, T0v akotervov mepifforov, Tov {dvro Oavarov, Tov aiointov vekpov,
TOV TEPIPOPHTOV TAPOV, TOV EvotKov ANaTiiy, Tov 81’ dv pidel pioodvra xai o1’ v wicel phovoivea. [3] torodtéc
éoniv Gv évedvaw ExOpov yitdva, dyywv o€ KT TPOS adToV, va un avafieyos kai Geaoouevog 1o Kallog
¢ dAnBeiog kol 10 Eykeiuevov Gyalov, pionons Ty todTov Kakiav, vonoas ovtod v éxifovinv, v
émefovievoé ool ta doxovvro [koi un vouiloueva] oicOntipio avaza@qm To1®V, T TOAA] DAn avm
aroppacac kol uvoapdc Hooviic éumiroog, vo uite drodyc mepi v drodely oe Jei, uite PASTNG mEPT DV
Plémerv oe Oel”.
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anuncio foram os possuem [sd] a razdo, ndo tendo recebido o intelecto, e
ignorando para qual fim nasceram e por quais causas.?%®

Fica evidente, a leitura dessa passagem, uma separacdo entre razao (A1dyoc) e
intelecto (vodg). A distincdo, entretanto, ndo engendra antagonismo, porquanto existe
uma logica de complementariedade entre ambos: “Porquanto a razdo [Adyog] ndo chega
até a verdade, mas o intelecto [vodg] é grande e, sendo conduzido pela razéo até um certo
ponto, ha de chegar <até> a verdade”?®*. Por conseguinte, 0 mal reside na ideia da
autossuficiéncia da razdo, inclusive, a partir da dindmica do enunciado, a propria
definicdo de fildsofo recebe uma significacdo bastante particular, determinacdo que o
aproxima do alto sacerdote egipcio (zm-nzr / mpogrtng). Assim € descrito em SH XXIII:

Havendo reconhecido o aspecto perecivel dos corpos, eles [Isis e Osiris]
arquitetaram o elemento perfeito em todos dentre os profetas, com a intencéo
de que o profeta, que esta destinado a conduzir as maos a deuses, hunca ignore

algo das coisas que sdo, para que a filosofia e magia nutram a alma, e a
medicina salve o corpo quando padece.?®

De fato, o sacerdote egipcio (Am-nzr: servo de deus) combina conhecimentos
ritualisticos, meédicos e filosoficos, expedientes que em grande medida refletem a
estrutura teorética da literatura hermética, de forma semelhante Porfirio conserva uma
descricdo dos sacerdotes egipcios que parece ir ao encontro do padrdo concebido em SH
XXIII:

Eles dividam a noite para observacdo dos céus, e as vezes para ritual religioso,
e o dia para adoracdo dos deuses... e 0 tempo restante eles investigavam
aritmética e geometria, sempre elaborando e descobrindo alguma coisa,
observando completamente a experiéncia. Eles perseguiam a mesma coisa nas
noites invernais, devotando suas vigilias a filologia... e o auténtico ato de
filosofar estava nos profetas, nos hierostolos [sacerdote egipcio encarregado
das vestimentas sagradas] e ainda nos horologos [sacerdote egipcio
encarregado de marcar o tempo propicio aos rituais]. 2¢°

23 CH IV 4: “Kai mod avtov idpvoato; - Kpatiipo puéyay minpmdoag tobtov katémeuye, 500G KijpoKa, Kol
gxélevoey ovt@ Knpovoar Tals TV AvOpOTWY Kapdiaig T0de" PATTIOOV GeavTV i dVVaUEVH EIG TODTOV TOV
Kpatijpa., 1 ToTedovoo. 6Tl Aveledo)] TPOS TOV KOTATEUWOAVTIA TOV KPATipa., 1§ yvwpilovao. Tl Ti yepovog.
So01 UsV 0BV ovvijkay T0D KnpdyLaTos Kol EBamTicovto ToD Vods, 0bTol HETETYOV TS YVdoEws Kai Télelol
éyévovro avlpwror, Tov vodv deldusvor” oot 08 fuaptov tod knplyuatoc, obtor Uy oi Aoyixol, 1OV vodv uf
TPOCEIANPOTES, GYVOODVTES €M TI YEYOVAOLY KOl VIO TIVWV”.

264 CH 1X 10: “6 yap Adyog ot pldver uéypi tijg dinbeiog, 6 6¢ voig uéyag éoti Koi Do ToD A0yov uéxpl TIVOS
0onynBeic plaverv Eyxer <éwg> tijg dAnbeiog”.

265 SH XXIII 68: “00701 10 pOpYI0V TOV COUGTMV EXTYVOVTES TO &V B0 TEAELOV TGV TPOPNTAV ETe)vasavTo,
¢ unmote 0 peALwv Beoic mpoadyerv yeipog TPOPHTNS GYvol] Tl TV GvIwv, ivo prlocopio. UEV Kal HOoyELn
Woxnv wépn, oy 0'6toy i mooyn latpikn U,

266 PORFIRIO, Sobre a abstinéncia, Livro IV, paragrafo 8: “Auipovv 8¢ vikra uév ic émipnow obpaviov,
éviote 08 koi Gyiotsiav, Huépav 0¢ eic Ospameioy TV Osdv.... 1OV ¢ GAiov ypovov mpog Bewpriuacty fooy
Ap10unTIKOIS TE KOI YEWUETPIKOIS, EKTOVODVTES GEL TI KO TPOTECEVPIOKOVTES, TUVOAWG TE TTEPT TV EUTEIPLOY
Katayryvouevo. To 0 adto xal &v Taig Yeyepiols Exetocvoy voli, piioloyio mpooayporvodvees... Kai 10 uév
Kot anbsiov prliocopodv & Te T0ic mpophtaic NV koi igpoctoliotaic kai iepoypouuotedory, £ 08
poloyoig”.
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Nesse sentido, os auténticos filésofos (SH XIII) ndo ficam restritos a operagdes
especulativas, antes também acumulariam funcgdes sacerdotais e sociais. Os textos que
compdem a literatura hermética sio convencionalmente?’ divididos em duas classes, um
grupo denominado de filoséfico, teorético ou teoldgico que abrange o Corpus
Hermeticum, os Fragmentos Herméticos de Estobeu, o Asclépio latino, os trés tratados
coptas de Nag Hammadi e as Definices Armenianas de Hermes para Asclépio. O
segundo grupo, chamado de popular, técnico ou operativo, consiste em textos que, desde
0 aparecimento do primeiro volume La Revelation d'Hermeés Trismégiste?®® (André-Jean
Festugiere), sdo mais fortemente vinculados ao &mbito da astrologia, alquimia e magia.
Essa distincdo é baseada no preconceito de a que pratica ritual € um processo maquinal
que se diferencia de um modelo puramente teorético da religido, uma espécie de teoria da
espiritualizacio religiosa. Trabalhos como os de Jonathan Z. Smith®®, David
Frankfurter?’®, Robert K. Ritner?! e Jgrgen Podemann Sgrensen?’2, nos auxiliam a
desenvolver uma teoria do ritual que negocia os diversos niveis de discurso de um modelo
cultual, estabelecendo relagcbes complementares entre proposi¢des teologicas,
especulacoes filosoficas, expedientes pragmaticos e funcbes sociais. Dessa forma, a
literatura hermética apresenta um paradigma de vida filos6fica impressa na figura
sacerdotal. A via de Hermes é, portanto, uma paideia sacerdotal.

No capitulo anterior, o leitor hermético fora exposto a uma constelacdo semantica
ontologica, que versava sobre esséncia intelectual (voywi ovoia), essencialidade
(ovo161nc) de deus e do homem, além de uma cadeia de seres que comportava no¢ées
triadicas de emanacdo divina: a) um, ménada, demiurgo; b) authéntia, Poimandres,
demiurgo; c¢) deus ndo-gerado, deus autogerado, deus gerado. Posteriormente, o adepto
necessita compreender como é elaborada a epistemologia hermética, visto que se trata de
uma experiéncia gnosioldgica, ou seja, ser e conhecer partilham do mesmo principio.
Dessa forma, um grupo de conceitos séo elaborados com o objetivo de articular o divino
ao ser humano, por meio de instrumentos epistémicos supra-racionais, como por exemplo

faculdades privilegiadas de observacdo dos fendmenos divinos: feonzikn woys, Geortiky

267 Tal convencio é exposta nas edigdes de SCOTT (1924) e FESTUGIERE (1960).
268 FESTUGIERE, 1944-1954.

269 SMITH, 1987 e SMITH, 1990.

270 Cfr. FRANKFURTER, 2001.

211 Cfr. RITNER, 2008.

212 Cfr. SORENSEN, 1993.
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ovvoyug. Essas capacidades se relacionam ao principio de inteleccdo que liga os seres

humanos ao divino através da via de Hermes.

3.2 — Conhecimento Unitivo, Discurso Sigiloso e Gnose Iniciatica

Podemos definir a estrutura pedagdgica da visdo contida em CH | enquanto
transmisséo de todo saber em uma Unica vez, expresso numa breve passagem em CH | 26
(“tendo herdado [mapoloufovm] tudo isso...”). Essa transmissdo integral tem como
fundamento a analise do verbo mapaioufave € possui como consequéncia 0 que
poderiamos chamar de um saber além da demonstragdo. Anna Van den Kerchove confere
acento a utilizacdo do verbo wapalaupavw no contexto didatico-visionario da experiéncia
do narrador em CH I. Como consequéncia, estabelecemos uma cadeia de transmissédo de
um determinado saber e a necessidade de uma relacéo especial entre os depositarios desse
capital epistemoldgico:

L'occurrence de mapaloufdve [em CH 1] est la seule des textes hermétiques a
se rapporter a I'enseignement. Selon sa conception classique, ce verbe signifie
"hériter"?”3, surtout dans le domaine intellectuel et scientifique, avec les idées
de confiance et de dépendance vis-a-vis des prédécesseurs. C'est aussi un terme
technique®™ dans les cultes & mystéres, bien que le contenu des traditions de
ces cultes soit différent et généralement secret. Avec ce verbe, l'auteur
hermétiste définit le narrateur comme hériter et dépositaire du savoir, tout en
proclamant sa dépendance et sa confiance vis-a-vis de Poimandres. 27°

Esse padrdo de apreensdo do saber enquanto heranca fornece algumas
caracteristicas para a expansao do nosso entendimento acerca da funcdo de uma visdo
enquanto expediente epistemolégico. Qual a implicagdo de um conhecimento que se da
de forma integral? A resposta para essa questdo justifica, mesmo que de maneira
incipiente, a necessidade da conceitualizacdo de uma faculdade privilegiada para essa
apreensdo. Sara Rappe®’® define um programa de pesquisa acerca das filosofias de
Plotino, Proclo e Damaéscio, a partir de uma no¢do de pensamento ndo discursivo. Essa

concepcao se refere a uma espécie de faculdade de introvisdo que realiza um

213 No Crétilo, temos a nogéo de heranca: “Essa é o mais forte dos argumentos para nés? Ou aquele, que
no6s herdamos esses nomes de alguns barbaros, e que os barbaros sdo mais antigos do que n6s?” (“kai Huiv
KpATIoTOG 00TOC TGV Adywv; # éxeivog, St mapd PapPapwv TvéV adte mapsiifipausy, eioi 8¢ Hudv
dpyaudtepor fapPopor;”). (PLATAQ, Crétilo, 425e)

274 Em Sobre a Abstinéncia, Porfirio utiliza zapaloufdéve para indicar aqueles que herdam ou recebem os
atributos leoninos nos cultos mistéricos: “Entdo, chamam-se ledes o0s iniciados que participam desses ritos
secretos... O que herda [rapatoufavwv] atributos leoninos se reveste de forma de animais de todo tipo”.
(“c¢ T0D¢ UEV ueTEYOVTAS TV OBTAV Opyiwv ubotag Adoviag kaleiv... ‘O e ta Aeovuika mopaloufovav
mepitietan mavrodamac (oHwv puopedc). (PORFIRIO, Sobre a Abstinéncia, Livro 1V, 16).

215 KERCHOVE, 2012, p. 32.

276 Cfr. RAPPE, 2000a.
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conhecimento unitivo, desde uma ndo-separacdo entre sujeito e objeto, ou seja, uma
completa assimilagdo e identificacdo ao objeto de conhecimento. Essa elaboracdo de
conhecimento unitivo é denominada de ndo discursiva e pode ser encontrada também na

literatura hermética:

Non-discursive thinking does not involve thinking about anything, either by
way of propositions or by way of theorems, and so on. Instead, non-discursive
thinking involves, perhaps paradoxically, a kind of objectless knowing, an
activity that is self-directed but refrains from any definitions of objectification
of the self. This form of self-directed activity is self-transparent, involving a
turning of the attention toward the pure act of awareness. Non-discursive
thinking involves concentration, a setting aside of the entire panoply of objects,
both perceptual and conceptual, and an identification with the object of
contemplation. This object of contemplation is a matter of intense theoretical
and practical speculation within the tradition. The object of contemplation can
be connected to the practice of theurgy and very often is selected from a set of
traditionally revered symbols, such as mathematical objects, traditional myths
or ritually oriented narratives, and divine names. Finally, whatever insights are
gained from this practice of intellectual askesis, the results obtained are never
equivalent to any discursive formulation or expression.?’”

A nocdo de um pensamento ndo discursivo nos auxilia a compreender o elemento
gnosiologico da literatura hermética, onde a relacdo entre pensamento e ser ndo é
caracterizada por uma extrinseca dualidade sujeito-objeto, mas como uma forma de estar-
junto (cvvoveoia), “a conjugal union of the knowing and the known”?’8, Todavia,
aceitamos a contestacdo de Kocku von Stuckrad?’®, recomendando que é mais adequado
falar de um elemento ndo-racional do discurso esotérico do que de um pensamento nao-
discursivo. Nesse sentido, Stuckrad segue o adendo fornecido por Dylan Burns acerca da
leitura de Sara Rappe. Burns sugere que, melhor do que tentar discutir discursos sobre
nao-discursividade, ¢ mais produtivo “to speak of 'discourses of secrecy', and, if the case
can be made that the secret or hidden knowledge in question is also an absolute
knowledge, of 'esoteric discourses””?®°, Estamos diante de um conhecimento que lida
com a tensdo dos limites entre discursividade e extra-discursividade, e que ¢é
conceitualizado por meio de uma nocéo de sigilo®, no que se refere & experiéncia da

derradeira fonte divina. Portanto, a literatura hermética utiliza a linguagem visionaria

2T RAPPE, 20004, p. 20-21.

278 PERL, 2014, p. 47.

219 Cfr. STUCKRAD, 2010, p. 74.

280 Dylan Burns em STUCKRAD, 2010, p. 74.

281 Asclépio 32: “And you, Tat and Asclepius and Hammon, hide these divine mysteries among the secrets
of your heart and shield them with silence”. Tradugéo: Brian Copenhaver.
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para agenciar as nogdes de faculdade privilegiada de conhecimento, conhecimento
unitivo (gnose) e discursos de sigilo (discurso esotérico)?2.

A visdo apresentada ao adepto hermético é conceitualizada como uma estratégia
hermenéutica para 0 conhecimento/ experiéncia de uma realidade superior. Ao iniciado
na via de Hermes é oferecida uma chave para destrancar o sentido sigiloso da historia
sagrada da realidade, uma espécie de metanarrativa que € oculta aqueles destituidos da
capacidade esotérica de interpretacdo especial que é obtida através da gnose iniciatica. A
concepcao de um discurso secreto/ sigiloso esté relacionada a uma capacidade especial
de decifra-lo, e essa solucéo leva a obtencdo de um poder simbélico com relacdo aqueles
que ndo o possuem. Estabelece-se, dessa forma, a criagdo de um recinto simbdlico,
distinguindo-se entre aqueles que estdo dentro e aqueles que estdo fora desse espago. No
caso do Hermetismo, os “internos” sdo aqueles que se definem como seguidores da
imortalidade, ao passo que os externos optaram pelo caminho da morte. O discurso
sigiloso da literatura hermética se vale da distingdo entre secretum (como alguma coisa
que é escondida da visdo comum?®) e mysterium (como algo que € intrinsecamente um
segredo?®). No que se refere ao Hermetismo, o discurso sigiloso se relaciona ao
mysterium, pois este retém a sua aura de segredo mesmo quando exposto. A desocultacdo
do discurso sigiloso se d& por meio de uma hermenéutica especial, esta que é acionada
por um ritual de iniciacdo e que confere ao professor o papel de mestre espiritual, um
mistagogo que deve invocar o poder divino para dentro do discipulo. O exemplo mais
notdrio dessa elaboracdo que relaciona mysterium e capacidade de compreendé-lo esta
exposto em Asclépio 20-21-22, quando é dito que a multiddo vé a relacdo sexual entre
macho e fémea como algo frivolo e risivel, visto que Ihes faltam gnose, enquanto que o
iniciado hermético é capaz de ver como um mistério, uma imagem do criativo pai
andradgino:

God, the o only and the all, completely full of fertility of both sexes and ever
pregnant with his own will, always begets whatever he wishes to procreate.
His will is all goddness. From his divinity the same goodness that is in all
things came to be naturally so that all might be as they are and were, so that to

282 Hugh B. Urban utiliza o conceito de esotericismo como um recurso analitico, a partir do qual podemos
obter um ganho epistémico acerca das implicagbes socio-politicas desses modelos esotéricos de
pensamento. Segundo Urban, um discurso esotérico € estruturado em trés momentos principais: 1) criacéo
de um novo espago social; 2) exegese esotérica superior; 3) estratégias ritualisticas. Essa instrumentalizagéo
do conceito de esotericismo contribui para pensar as relacdes de poder envolvidas no chamado capital
epistémico privilegiado que os modelos esotéricos alegam possuir. Em suma, a utiliza¢do de esotericismo
enquanto conceito analitico pode iluminar o potencial social formativo da dialética do sigilo (segredo),
iniciacdo e revelagdo. Confira mais em URBAN, 1997, p. 01-38.

283 Cfr. BULL, 2015, p. 109-135.

284 Cfr. BULL, 2015, p. 128.
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all things to come hereafter they might provide the power to come to be of
themselves. This is the explanation given to you, Asclepius, why and how all
things are made.

"Do you say that god is of both sexes, Trismegistus?"

"Not only god, Asclepius, but all things ensouled and souless, for it is
impossibles for any of the things that are to be infertile. Take away fertility
from all the things that now exist, and it will be impossible for them to be
forever. | say {that sensation and growth are also in the nature of things, that
the world} contains growth within it and preserves all that have come to be.
For each sex is full of fecundity, and the linking of the two or, more accurately,
their union is incomprehensible. If you all it Cupid or Venus or both, you will
be correct.”

"Grasp this in your mind as truer and plainer than anything else: that god, this
master of the whole of nature, devised and granted to all things this mystery of
procreation unto eternity, in which arose the greatest affection, pleasure,
gaiety, desire and love divine. One should explain how great is the force and
compulsion of this mystery, were it not that each individual already knows
from contemplation and inward consciousness. For if you take note of that final
moment to which we come after constant rubbing when each of the two natures
pours its issue into the other and one hungrily snhatches <love> from the other
and buries it deeper, finaly at that moment from the common coupling females
gain the potency of males and males are exhausted with the lethargy of females.
Therefore, the act of this mystery, so sweet and vital, is done in secret so that
the divinity that arises in both natures from the sexual coupling should not be
forced to feel the shame that would come from the laughter of the ignorant if
it happened in public or, much worse, if it were open to the sight of irreverent
people."”.

"The reverent are not many, in any case, no more than a few whose number in
the world can be counted, whence it happens that evil remains in the many
because they lack wisdom [prudentiae] and knowledge [scientiaeque] of all
the things that are”. (Traducfo: Brian Copenhaver). 2%

No Hermetismo, essa capacidade especial é denominada faculdade noética e
corresponde a criagdo de um novo individuo em ritos de iniciacdo?®. A gnose, enquanto
conhecimento unitivo, configura-se como ponto de partida para a possessao da faculdade
especial, porquanto a gnose reabilita o ser humano a sua propria esséncia. A gnose realiza
uma tomada de consciéncia daquilo que se é e abre as portas para o ritual de renascimento,
sendo a prépria gnose um ritual. Com efeito, a nogdo de gnose/ conhecimento, no sentido
mais forte do termo, deve coincidir com a realidade noética do sujeito, mas a0 mesmo
tempo conserva uma ambiguidade no que se refere a experiéncia do corpo. Essa tensdo
entre corpo, alma e intelecto, é retratada em Asclépio 22, quando se diz que a humanidade
é superior aos deuses, por conta da sua dupla natureza (divina e mortal), ou seja, de algum

modo o corpo (extensdo ou materializacdo da natureza mortal) esté localizado no discurso

285 Asclépio 20-21-22. Tradugdo de Brian Copenhaver.

286 Durante o rito de renascimento, o iniciado obtém o poder de ver com os olhos do intelecto, e sua
percepgdo se torna distinta do restante da multitude. CH XIII 11: “Tendo me tornado inabal&vel por meio
de deus, 6 pai, eu figuro objetos, ndo com a visdo dos olhos, mas com a energia intelectual produzida pelas
poténcias”. CH XIII 11: “Axiiviic yevousvoc vmo tod Ogod, & mdzep, pavialouar, oty opdoet 6pOaludv A6
7] 016 dvvduewv vontiky] évepyeig”’. Com efeito, ocorre a coincidéncia do nous humano com o nous divino.
Veremos como se d& esse renascimento na se¢éo posterior: 4 — RENASCIMENTO (ITAAITTENEZXIA).
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salvifico hermético: “god made manking good and capable of immortality through his
two natures, divine and mortal, and so god willed the arrangement whereby mankind was
ordained to be better than the gods, who were formed only from the immortal nature, and
better than all other mortals as well.”?®’. Desse modo, a visualizagio noética relaciona,
por meio da concepcdo de um corpo esotérico, a ideia de conhecimento perfeito e
experiéncia direta da fonte divina.

Sugerimos que a via de Hermes se move a partir de um dualismo pedagdgico, no
qual o discipulo é ensinado a se alienar do corpo e do mundo, assim sendo capaz de atingir
experiéncias visionarias num estagio mais alto da via, onde o valor do corpo e do mundo
é reafirmado. Por conseguinte, a tenséo entre eliminar/ abandonar o corpo e utiliza-lo
como instrumento ritualistico pervade todo o processo deificatorio, por conseguinte é
necessario compreender o corpo, a alma e o intelecto, como manifestagdes do divino:

The body increases and reaches perfection due to nature; and soul fills up with
Nous. Every man has a body and a soul, but not every soul has Nous.
Consequently there are two (types of) Nous: the one (is) divine and the other
(belongs to) soul. Whoever understands the body, also understands soul;

whoever understands soul, also (understands) Nous, because the admirable is
(a) natural (object) of contemplation: each of the two is seen by means of the

other. 288, (Traducéo: Jean-Pierre Mahg).

Por conseguinte, esse duplo intelecto (humano e divino) é o que determina a
qualidade divina do ser humano e o possibilita ascender mais alto que os deuses celestes
(ou pelo menos & mesma altura), por influéncia do poder absoluto do deus-pai: “porquanto
0 homem é um ser vivo divino e ndo é comparavel aos outros seres vivos terrestres, mas
aos que sao denominados deuses que estdo no céu acima. Ou melhor, se é necessario ter
a coragem de dizer a verdade, 0 homem esta realmente sobre aqueles, ou, a0 menos, eles
possuem igual poder absolutamente um em relacio ao outro” 2,

A experiéncia visionaria contida em CH | ndo opfe corpo a pensamento, antes
estabelece a criacdo de um paradigma alternativo aos padrdes mentais habituais, ou seja,
a pratica da visualizacdo permite o retorno do intelecto a sua fonte primordial; nesse
sentido € conceitualizado um novo corpo, que denominamos de corpo esotérico. Esse
corpo esotérico € realizado através do mistério das poténcias divinas que adentram o

adepto hermético por meio de um processo iniciatorio. Por conseguinte, a divinizagao do

287 Asclépio 22. Tradugéo de Brian Copenhaver.

288 DH 8.4. Traducdo de Jean-Pierre Mahé.

29 CH X 24: “6 yap avBpwmoc {Gov éott Ociov kai 000 101 GAL0Ic (B OIS GVYKPIVOUEVOY TOV EmIyeiwY GAAG
701G &V 00pav®d dvw Aeyouévoig Oeoic: uallov d'el ypn toAunoavra eireiv 1o aAnbés, kol vmép éxeivovg éotiv
0 dvtwg AvBpwrog, 1j moviws ye 1000vvauodoIy GAANA0IS”.
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individuo esta intimamente relacionada a ambigua experiéncia corporea do iniciado, isto
é, 0 corpo também ¢é reavaliado (e ndo simplesmente excluido) na experiéncia de
renascimento. A visualizagdo ressignifica o que é dado na experiéncia cotidiana e é
fortalecida por uma linguagem ritual performativa, onde o corpo é tratado como um
templo, isso quer dizer que a materializacdo do discurso divino do intelecto passa pelo
corpo.

Assim, é necessario que o olho do intelecto seja elaborado como essa faculdade
especial de ver como as coisas realmente sdao: “Se tu és forte o suficiente, ele se
manifestara aos olhos do intelecto, 6 Tat. Porquanto o senhor beneficente se manifesta
por meio do cosmo todo”?®°, Por conseguinte, o entendimento dessa intricada cadeia
ontoldgica é conceitualizado sob a ldgica da conversdo (uetdvoia), onde o instruido é
convidado a se converter, nos diversos niveis de acepc¢do do termo, desde um mudar de
opinido - de visao/ de proposito -, passando pela consideracdo de um sentimento de
resipiscéncia. De fato, trata-se de um chamado para a humanidade se converter da
ignorancia acerca de deus e trilhar o caminho da imortalidade. Entéo, o conhecimento
sobre a natureza do homem, do mundo e de deus é necessario para a correta atribuicdo da
tarefa do adepto no decurso iluminativo da revelacdo intelectual, e Poimandres se coloca
como elemento de autoridade por ser principio de realidade (ou inteleccdo), entidade
responsavel pelo movimento inteligente ao qual a alma pode se ligar. N&o € indtil, dentro
da logica da conversdao, compreender a complexa cadeia de seres, a distin¢do entre as
naturezas, as diferencas entre as esséncias: “Man has at once the two natures, the mortal
and the immortal (one). Man has the three essences, (namely) the intelligible, the
animated and the material (one).”?%. Todo esse capital epistemoldgico acumulado serve
para destrancar o elemento intelectivo dos condicionamentos hostis a sua operacao
essencial. CH | 28 retrata a exortacdo a conversdo, no sentido de um endossamento a
imortalidade (lembrancga) e eliminagdo da ignorancia (morte/ esquecimento): “E eu falei,
por que, 6 homens nascidos da terra, rendestes vos mesmos a morte, possuindo o poder
de participar da imortalidade? Convertei (uetavorjoare), vOs que viajastes em companhia

do erro e os que tomam parte a ignorancia”?®2. De fato, tal convocagio é apenas para

20 CH V 2: “ef Sbvacai, toic t00 vod dplaiuoic paviicetar, & Tar dpbovoc yop 6 kbpioc poiverar i
Tavrog 100 kOauov”.

291 DH 6.1. Traducdo de Jean-Pierre Mahé.

292 CH | 28: “éya» 8¢ pnu1, Ti savtode, @ dvopsc ynyeveic sic Oavarov éxdedmwarte, &ovies éfovaiov Tijc
dBovaoiag uetodafelv,; uetavonoote, oi GVVOOEDGAVTES Tf] TAGVY KOl GUYKOIVOVHGOVTES Tf] dyvolg:”.
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aqueles que possuem a forca do coragdo?®® (que em termos egipcios/ herméticos simboliza
a atividade noética: “porquanto ele ndo é audivel, nem exprimivel, nem visivel aos olhos,
e sim ao intelecto e ao coracdo.”?®*). Dessa forma, a conceitualizagio de uma faculdade
privilegiada é elaborada como veiculo pelo qual a realidade noética do individuo pode
percorrer 0s niveis cosmicos que se depreendem da cadeia de seres supracitada.

Em CH I, nés colocamos em evidéncia a trinca ontoldgica — Authentias,
Poimandres e Demiurgo. No tratado O Discurso sobre o oitavo e 0 novo (NHC V1 6), nds
temos que o mais alto deus, cujo nome é inefavel, consiste de um triplo poder que é
denominado como nédo-gerado, autogerado e gerado: “This is the oath: I adjure you who
will read this holy book, by heaven and earth and fire and water, and seven rulers of
substance and the creative spirit in them, and the <un>begotten God and the self-begotten
and the begotten, that you guard what Hermes has communicated.”?®®. Por conseguinte,
ndo-gerado, autogerado e gerado séo categorias de ser, trés poderes da majestade que
“form the essence of the Creator”?®®. Destarte, “recognizing oneself is a complex process
which demands gradual efforts, methodical readings and moral perfection, the final stage
of which is the mystical illumination.”?®” A necessidade da gnose de si reside no fato de
gue a gnose € o “dispositivo” que possibilita 0 acesso ao nous. Por conseguinte,
“everything is visible to one who has Nous; who(ever) thinks of himself in Nous knows

himself and who(ever) knows himself knows everything. Every thing is within man.”2%,

2% Anna van den Kerchove, numa comunicacdo, observa que o hierdglifo egipcio para coragio,
representando um vaso canopico (/b), se assemelha a uma tigela. A observacdo de Kerchove pode ser
aferida em BULL, 2018, p. 261. /b: heart, wish; seat of intelligence. Fonte para o significado de ib:
(GARDINER, 2001, p. 552). CH IV apresenta o ritual do batismo do intelecto, onde o iniciado deve se
imergir numa cratera (kpatip): “E onde o p6s? - Tendo enchido disso [de intelecto] uma grande cratera,
enviou-o, confiando-o a um arauto, e ordenou-lhe proclamar aos coragdes dos homens o seguinte: imerge-
te nesta cratera, tu que podes, que tens fé, que ascenderas para aquele que enviou a cratera para baixo, e
que sabes para qual fim nasceras. Entdo, todos os que entenderam o anuncio, batizaram-se com o intelecto;
foram os que participaram da gnose e tornaram-se homens perfeitos, tendo recebido o intelecto. Ao
contrério, todos os que erraram em entender o anincio foram os que possuem [s6] a razdo, ndo tendo
recebido o intelecto, e ignorando para qual fim nasceram e por quais causas”. (“kai wod avtov idpvoaro; -
Kpatijpo. uéyav mnpadoog to0tov Katémeuye, 0006 KNpuka, kol EkEAevaey avT@ knpoéal Taic tav aviporwy
Kapoloug Taoe" PATTIOOV GEQVTIV 1) OVVOUEVH €IS TODTOV TOV KPOTipa, 1 OTEDOVTO, OTI AVEAEDTH TPOS TOV
KaTOméUpoVT. TOV Kpatiipa, 1} yvopilovoo émi ti yéyovag. 6oor psv obv ouvviikayv 100 KnpdyuaTos Koi
éBamticavto 100 voog, 05T01 UETEGKOV THS YVMOEWMS Kol TéA10L §yévovio &vBpwmol, TOV vodv deCduevor oot
88 Hfuaptov 107 KNPlYUaTOS 0TTOL UEV 0F J0YIKOL, TOV VODV Ui} TPOCEIINQPOTES, dyvoodVTes Emi Ti yeydvaoty Kai
omo tivwv”). O vocabulo grego para cratera € kpatnp, que também pode significar tigela ou recipiente para
mistura: mixing vessel, esp. bowl, in which wine was mixed with water (LSJ Dictionary). Ronaldo Pereira
sugere a vinculagdo entre vodg e 0 vocabulo egipcio sj7 (pensamento/ vontade do coragdo). (PEREIRA,
2012, p. 151).

294 CH VI 2: “00 yép éot1v dkoveTdc, 0008 AeKTés, 0008 6patog 6plaiuois, Al vé kai kopdig”.

2% NHC VI 6 (63,21). Tradugédo de Marvin Meyer.

2% MAHE, 2002, p. 74.

297 MAHE, 2002, p. 75.

2% DH 9.4. Traducdo de Jean-Pierre Mahé.
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Lembremos, consoante ao tratado CH I, que a ignorancia é um erro enorme (zocovtov
auaptavovorv) de proporcdes ontoldgicas - de fato um pecado! -, porquanto a privagao
da imortalidade (orepnfdor tijc dBavooiog) ocorre aos ignorantes (oi dyvoodvreg), dessa
maneira é necessario ter atencdo (vo®), lembrar-se (wuvijoxouar) € a0 mesmo tempo
render gragas (evyapior®).?*°

Nesse ponto, a anélise do sistema protolégico de Jamblico nos ajuda a pensar
acerca dos niveis cosmicos que a literatura hermética elabora e como faculdades
intelectuais podem ascender aos graus propostos, visto que tanto o hermetismo quanto
Jamblico parecem reinterpretar mitos sacerdotais em nivel transcendente. De fato, ao falar
de que a gnose de si leva a um reconhecimento da imortalidade da realidade noética do
homem, e que tal reconhecimento acontece por meio de uma faculdade privilegiada,
precisamos refinar a nocdo de gnose a fim de compreender como esse expediente
gnosiologico consiste numa propedéutica aos niveis rituais de renascimento e visdo
beatifica. De imediato, j& podemos estabelecer que a importancia e centralidade da gnose
na literatura hermética ndo reside no fato de ser a culminagdo da experiéncia salvifica,
antes ela é o ponto de partida necessario a apoteose, a deificacdo do individuo que
ingressa na via de Hermes: “a gnose, entdo, ndo € o principio do bem, mas nos
proporciona o principio do bem que sera conhecido”®®. Por conseguinte, o
autoconhecimento se da através do conhecimento de si na visdo de deus, e desse modo
podemos compreender gue a gnose € o pré-requisito sem o qual ndo se pode empreender
qualquer tipo de avancos no caminho da imortalidade. Enfim, para tal vamos analisar a

nocdo de gnose enquanto conhecimento ritual.

3.3 — Gnose como Conhecimento Ritual

A definigdo de yv@doic é extremamente problematica, porquanto trata-se de um

constructo envolvido num complexo sistema de discursos de conhecimento®® e poder.

29 CH | 20: T tocodtov duaptdvovory, &pnv éyd, oi dyvoodvres, iva atepnldor tijc dovaciag; - "Eoikog,
@ 0BTOC, TOVTMY U] TEPPOVTIKEVAL WV TKkovaag. 0bK &pnv cot voiev; - Nod kol puuviickoual, sbyapiotd o¢
duo. Eu dizia - Por que os ignorantes cometem erros tdo graves, a fim de que sejam privados da
imortalidade? - Pareceste, tu mesmo, néo refletir o que ouviste sobre essas coisas. Eu no te dizia para estar
atento? - Eu presto aten¢do, lembro e a0 mesmo tempo rendo gracas.

300 CH IV 9: “obx atrod odv Gpyh yivetor i yv@oig, GAL' fuiv v dpyiv mopéystar 109 yvwodnoouévon”.
301 A andlise do conceito de gnose ndo pode ser realizada através de uma ideia estreita de conhecimento, se
entendemos conhecimento estreito como aquele obtido por um procedimento regulamentado
metodologicamente e aliado a justificacdo, verdade e verificagdo. Porquanto esse tipo de conhecimento
deve ser comunicavel, transferivel, verificado intersubjetivamente e intercambiavel. Devemos,
preferencialmente, adotar uma concepcéo ampla de conhecimento, tal como Glinter Abel expde, que inclui

75



Dessa forma, a analise do conceito passa pela sua constante tensdo com as ideias de fé
(mwiotig) e razdo (Aoyog): a razéo supostamente fornece um conhecimento que pode ser
verificado e comunicado; a fé supostamente fornece um conhecimento que pode ser
comunicado, embora ndo verificado; a gnose parte da premissa de um conhecimento que
ndo pode ser verificado, nem sequer comunicado, visto que a gnose € o conhecimento de
alguma coisa naturalmente ndo-conhecivel.3%? Nesse sentido, teremos que partir da ideia
de que a gnose se relaciona com o particular, por conseguinte a anélise do conceito deve
seguir a experiéncia do sujeito individual com o sujeito supremo, pois a gnose ndo pode
ser examinada por meio da dualidade sujeito-objeto, antes deve ser investigada através da
coincidéncia de sujeitos. Segundo Grant Adamson®®® o adjetivo yvwouxéc fora
primeiramente formulado no Politico de Platéo, onde ocorre uma discusséo acerca do tipo
de pericia que o governante politico deveria possuir. Ele deveria possuir uma pericia
gnostica (yvwotixi), ao invés de uma pericia pratica (yesipoteyvikiic) ou manual
(mpaxtikiic), ou seja, uma pratica da alma, ao invés da do corpo: “Estrangeiro: - Tu
consentes totalmente que digamos que € mais apropriado ao rei de preferéncia a arte
gndstica [teorética/cognitiva] do que a manual ou a pratica? Socrates: E por que ndo?3%4,
Posteriormente, esse adjetivo fora utilizado para descrever pessoas diretamente, “people

who claimed or were supposed to have a superior knowledge, particularly of the

também os recursos de desconhecer, ndo-saber, ndo saber ainda e ndo mais saber, categorizados em a)
conhecimento cotidiano, b) conhecimento teorético, c¢) conhecimento de agdo, d) conhecimento
orientacional ou moral e subcategorizados em o) conhecimento explicito e implicito, ) conhecimento
verbal e ndo verbal, y) conhecimento proposicional e ndo proposicional, 3) conhecimento relacionado a
questdes de fato e conhecimento baseado em habilidades. Nesse sentido, Glinter Abel sugere que as formas
de conhecimento sdo incorporadas e articuladas por meio de modelos, entendendo modelos como a
reconstrucdo de caracteristicas centrais de um objeto, processo ou sistema. Por conseguinte, as dinamicas
do conhecimento podem ser articuladas numa teoria signo-interpretacional de modelos. (ABEL, 2008, p.
29-30-31).

302 Nés partimos da perspectiva, portanto, de que uma manifestacdo da razdo pode ser verificada pela
demonstracdo de raciocinios e comunicada por argumentos. Que uma manifestacdo da fé ndo pode ser
verificada, mas pode ser comunicada em termos de fervor religioso, emotividade, confianca, esperanga, etc.
Agora, a manifestacdo da gnose néo pode ser verificada nem comunicada, pois o seu efeito é da ordem de
uma transformacéao que nao pode ser explicada por argumentos ou mesmo por meio de precisas descri¢cdes
de estados mentais suscitados pela experiéncia gnosioldgica. Em suma, o que se pode fazer é analisar a
estrutura teorética de um modelo gnosiologico e descrever as expectativas suscitadas por esse modelo. Por
exemplo, identificacdo com a divindade, dissolucéo entre sujeito e objeto, introvisdo acerca da esséncia
humana. No mais, em termos analdgicos, a gnose se aproxima de uma nogao de intuicéo, se definirmos
intuicdo como uma percepcdo pronta e clara, mas que ndo sabemos muito bem de onde veio, como se
formou e como poderiamos fundamenta-la. Todavia, ndo devemos sinonimizar gnose e intui¢do, pois o
conceito de intuicdo ndo estd presente nos textos analisados e por si s6 € um constructo bastante
problematico.

303 Cfr. ADAMSON, 20186, p. 39.

34 p_ATAO, O Politico, 259¢-d: “Zévoc: tijc o1 yvwanikijc udllov i tic yeipoteyvikiic kai [2595] Shwe
mpoxtixiic fodlst Tov Paciléa pdusy oixesidtepov siva;”

Nedrtepog Zwkpdng: T unv;”.
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divine”®%, Hans Jonas define a gnose em termos liberativos, redentores e revelacionais,
0 que sugere que sua disponibilidade esté restrita a eleitos. Nesse sentido, a gnose
justapde, por seu carater transformativo, o objeto do conhecimento (a natureza divina), o
meio de conhecimento (gnose redentora) e o proprio conhecedor. Ademais, alude a uma

espécie de conhecimento dos segredos divinos, esses que sao reservados a uma elite:

Gnosis meant pre-eminently knowledge of God, and from what we have said
about the radical transcendence of the deity it follows that "knowledge of God"
is the knowledge of something naturally unknowable and therefore itself not a
natural condition. Its objects include everything that belongs to the divine
realm of being, namely, the order and history of the upper world, and what is
to issue from it, namely, the salvation of man. With objects of this kind,
knowledge as a mental act is vastly different from the rational cognition of
philosophy. On the one hand it is closely bound up with revelationary
experience, so that reception of the truth either through sacred and secret lore
or through inner illumination replaces rational argument and theory (though
this extra-rational basis may then provide scope for indepent speculation); on
the other hand, being concerned with the secrets of salvation, "knowledge™ is
not just theoretical information about certain things but is itself, as a
modification of the human condition, charged with performing a function in
the bringing about of salvation. Thus gnostic "knowledge" has an eminently
pratical aspect. The ultimate "object" of gnosis is God: its event in the soul
transforms the knower himself by making him a partaker in the divine
existence (which means more than assimilating him to the divine essence).
Thus in the more radical systems like the Valentinian the "knowledge™ is not
only an instrument of salvation but itself the very form in which the of
salvation, i.e., ultimate perfection, is possessed. In these cases knowledge and
the attainment of the known by the soul are claimed to coincide - the claim of
all true mysticism. 3%

No caso da literatura hermética, razdo e fé ndo sdo fendmenos excludentes a
experiéncia gnosioldgica, antes sdo prolegdbmenos necessarios. Todavia, a gnose é uma
espécie de dom divino gue possui um contetido que ndo pode ser comunicado, mas apenas
contemplado diretamente por alguma faculdade além dos sentidos e da razdo: o pupilo
recebe uma informag&o que pode ser comunicada e compreendida, mas a verdade precisa

ser aceita pela fé. Essa atitude esta exemplificada em CH IX

Ao refletir, 6 Asclépio, essas coisas pareceriam verdade para ti, mas ao ignorar
ndo poderia acreditar. Visto que inteligir é acreditar, e ndo acreditar é ndo
inteligir. Porquanto a razéo néo chega até a verdade, mas o intelecto é grande
e, sendo conduzido pela da razdo até certo ponto, ha de chegar <até> a verdade,
tendo considerado todas as coisas e encontrado concordancias com as
interpretagdes da razo, o intelecto acreditou e repousou sobre a bela crenca.
Entdo, aos que inteligem, as coisas ditas de antemé&o por deus sdo confiaveis,
aos que ndo inteligem nio sdo confidveis.3"

305 ADAMSON, 2016, p. 39.

306 JONAS, 2001, p. 34-35.

307 CH IX 10: “zadtd coi, Aokinmé, évvodve, ¢inbdij 66eiev, dyvoodvt 6¢ dmata. 0 yop voijoar £6Ti TO
TLOTEDOOIS, GTITTIOOL 08 TO UR VOTjoal. O Yop L0yos ov pOdvel uéypt tijg dinbeiag, o 0¢ voig ueyog éoti xai
0o 10D Adyov uéypt Tivog 0onynbeic ploverv Eyxer <éwg> tijc dAnbeiog, Kai TEPIVONTOS T4 TAVTO, KOL EDPAV
odupwva toic Vo 10D Adyov épunvievlsiow émiotevoe, Kai i KoAjj miotel émavemabooro. Toic 0BV Ta
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Como sugere Hanegraaff, a gnose do corpus hermeticum ndo pode apenas ser
considerada abstratamente como uma opcao teorética dentro de uma estrutura abrangente
de uma metafisica platonica ou neoplatdnica, “but as something that required a specfic
trance-like 'altered state of consciousness' (ASC) accompanied by a temporary supression
of normal sensory activity””2%8, Dessa forma, a gnose deve ser vista dentro de um contexto
de estados concretos e especificos de transe, sendo precedida por ensinamentos
filoséficos: uma verdade que primeiro deve ser compreendida pela razdo e entdo acatada
como verdadeira por meio da autoridade do professor. N&o obstante, isso ndo é suficiente,

é necessario um estado de consciéncia mais profundo:

E ainda agora n6s estamos exaustos para a visdo e dessa forma ainda ndo
estamos fortes para abrir 0s nossos olhos do intelecto, e contemplar a beleza
incorruptivel e incompreensivel daquele bem. Porquanto, tu veras isso no
momento quando nada tiveres para falar sobre. Porquanto a gnose disso € um
siléncio divino e uma inibicdo de todos os sentidos. [6] Porquanto, o que
inteligiu isso ndo é capaz inteligir uma outra coisa, nem o que contemplou isso
contemplar uma outra coisa ou escutar uma outra coisa ou movimentar o corpo
em geral. Porquanto, tendo esquecido de todos os sentidos e movimentos
corpdreos, fica parado. Tendo iluminado todo o intelecto, [scil. essa beleza]
abrilhanta a alma toda e puxa para cima através do corpo e transforma o
individuo inteiro em esséncia. Porquanto é impossivel, meu filho, a alma que
contemplou <a> beleza do bem ser deificada no corpo do homem.3%°

CH X é um bom exemplo de como o intelecto deve estar “preparado” para a
experiéncia transformadora da visualizacdo hermética, visto que envolve um
conhecimento do ndo-conhecivel, nesse sentido é necessario um estado de consciéncia
ndo habitual. A logica gnosioldgica estabelece que o conhecimento religioso implica
numa modificacdo da condi¢cdo humana e instrumentaliza a salvagdo em favor do homem.
Nesse sentido, o egiptdlogo Jargen Podemann Sgrensen'® defende que os elementos
egipcios ndo podem ser reduzidos a meras pretensdes pseudograficas, visto que antigas
tradicOes religiosas do Egito contribuiram de modo profundo e substancial a formacéo do

Hermetismo. Segundo ele, embora a gnose fosse uma palavra grega, “was to the Greek-

TPOTEIPHUEVA. VIO TOD BE0D VOHOOOL UEV TILOTA, Ul VONGOOL 0 GTLOTO. TODTO KOl T00ODTO TEPL VONTEWS KOl
aioOnoewg leyéabw”.

38 HANEGRAAFF, 2008, p. 140.

309 CH X 5-6: “vdv 8¢ &1L drovoduey mpodg TV dytv kai obme ioydopev dvometdoat UMY Tovg Tod vod
0pBaALoVG, Kol Bedoachat TO kdALog ToD dyabod Ekeivov TO dpBaptov, 1O dAnmTTOoV. TOTE YOp 0OTO SVYEL,
Stav undev mepi adtod £yng eimeiv. N yap yvdoig avtod kol Ogio cliwnn ot kal katapyio TacAYV TV
aicOnoewv. [6] obte yap GAAo Tt dOvartol voficar 6 toUto vonoag obte GAlo Tl Bedoacbautl O ToDTO
Beacapevog ovte mepi GAALOL TVOC dkoDoat 0UTe TO GUVOAOV TO GAUN KIVIiGOL TOOAY YOP TOV COUATIKGY
aicOnoedv 1€ Kol KIvAcEV EMANOOUEVOG ATPEUET TEPIMGYAY O& TAVTO TOV VOOV Kal TV OANV yoynv
Gvoddpmst kol avédkst S1d 10D cduaToC Kol SAov. avtdv ic ovciav petafdiret. adOvVaTOV Yap, ® TEKVOV,
yoynv arobewbijval &v copott avBpmmov Beacapévny <to> 100 dyadod KGAAOC”.

310 Cfr. SGRENSEN, 2002, p. 137.
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speaking world a novel and original concept.”!!, Dessa maneira, Sgrensen3!?

sugere que
0 entendimento da nogdo de gnose, enquanto conhecimento revelado, de origem

sobrenatural e redentor do seu conhecedor, deve ser explorado junto ao termo equivalente
copta cooyn. Esse termo é encontrado em Eugnostos 3*¥(NHC 111 3 e V1), possuindo a
mesma significacdo religiosa direta que encontramos na literatura hermética. Eugnostos

fala de seus prdprios ensinamentos como apx+ cooyn (principio de conhecimento).

This is enough. No one can argue with what | have said about the blessed,
imperishable, true God. If anyone wishes to believe the words written here,
that person will move from what is invisible to the end of what is visible, and
this thought will teach how faith in what is invisible can be found in what is

visible. This is a principle of knowledge (apx# cooyn) 34

311 SRENSEN, 2002, p. 138.

312 Cfr. SORENSEN, 2002, p. 138.

313 O tratado Eugnostos, o Abencoado, esta preservado em dois codices na biblioteca de Nag Hammadi,
codices Il e V. Trata-se da traducdo de um documento grego perdido, assim entendido pelas terminologias
teoldgicas e técnicas filoséficas que se comunicam com recursos da lingua grega. O nome Eugnostos é um
adjetivo composto (eu + gnostos) que significa bem conhecivel, ou familiar. No contexto do tratado, vem
a significar aquele que conhece, ou aquele capaz de conhecer. Aqui, Eugnostos é tratado como nome proprio
e é acompanhado pelo adjetivo abengoado. O elo entre conhecimento e bengéo é o fio condutor do discurso,
que estabelece que o conhecimento produz alegria: "rejoice in this, that you know" (NHC Il 70,2).
Tradugdo de Marvin Meyer. Eugnostos, o Abencoado, é um tratado filosofico apresentado de forma
epistolar, escrito por Eugnostos. Essa carta transmite um ensinamento autoritativo acerca de deus e seu
reino celestial. O autor descreve o reino divino habitado por cinco seres, cada um possuindo seu préprio
aeon e seguidores celestiais, anjos e deidades. Esses cinco seres constituem o pai ndo-gerado ou
inconcebivel, O pai humano gerado por ele mesmo, o humano imortal, o filho da humanidade, e o salvador.
A perspectiva do autor de Eugnostos ndo é emanacional, antes o autor postula uma cadeia continua de seres.
O mais alto deus, o pai ndo-gerado, é descrito por meio de teologia negativa (ele é inefavel, sem nome,
infinito, etc.) e teologia positiva (ele ultrapassa tudo, ele é abencoado, etc.). Segundo Michel Tardieu,
Eugnostos "is a text which representes, for the history of thought, the first (in a temporal sense) expository
treatise of revelation where metaphysics serves angelology and where angelology changes constantly into
metaphysics". Michel Tardieu em MEYER, 2007, p. 273. Para Madeleine Scopello, o texto grego original
de Eugnostos, o Abengoado, foi composto provavelmente no Egito, por volta do final do século primeiro.
Do Egito, esse tratado circulou na Siria, e fora conhecido na escola de Bardesanes no comeco do terceiro
século. Madeleine Scopello em MEYER, 2007, p. 274. O tratado Eugnostos é frequentemente analisado a
luz da literatura hermética e do De Mysteriis, porquanto parecem responder a uma fonte comum, no que se
refere & denominada cadeia dos seres. Destaco quatro elementos que convergem entre eles, oferecendo uma
leitura construtiva desses modelos de pensamento em relacdo a tradicdo cultica egipcia. 1) A derradeira
deidade transcendente em Eugnostos é descrita como um deus oculto, tal como Amun, a forma primordial
do deus tutelar de Tebas (egipcio Jmn: escondido, oculto, secreto). 2) Eugnostos: possui 06 mesmo nimero
de deuses singulares e parelhados tal como o encontrado na cosmogonia tebana (de igual modo a exposicéo
de Jamblico e literatura hermética). 3) Em Eugnostos, esses deuses sdo referidos em termos herméticos de
geracdo: ndo-gerado, autogerado e gerado. 4) O cosmos que os deuses em Eugnostos produzem sdo
manifestadamente aquele dos decanos que governam as trinta e seis semanas do ano no calendério egipcio
(a assuncdo calendarica fornece ensejo para pensar Eugnostos como eminentemente egipcio, visto que
Cristdos e Judeus observam uma semana de sete dias de acordo ao decalogo, ao passo que 0s egipcios
mantém uma semana de dez dias marcada pelo nascer de um decano): “The twelve powers | have discussed
came together with each other, and each disclosed <six> males and <six> females, for a total of seventy-
two powers. Each of the seventy-two in turn disclosed five spiritual powers, bringing the number to three
hundred sixy-powers. They are united in will”. Eugnostos (NHC 111 83,10-84,11). Traducdo de Marvin
Meyer. Para uma analise aprofundada da relagcdo entre Eugnostos, Hermetismo e Jamblico, confira
ADAMSON, 2014.

314 NHC 111 3. 74,7-76,12. Traducdo de Marvin Meyer.
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Nessa passagem, aquilo que denominamos de aspecto ndo-naturalmente
conhecivel da gnose é retratado como principio do conhecimento do deus oculto®®, uma
espécie de progressdo da fé em direcdo a gnose. Nesse sentido, os leitores da carta de
Eugnostos partirdo daquilo que € oculto para o que é revelado. Para os leitores que ainda
estdo no nivel da crenca, o autor fornece um relato da geracéo dos deuses e da criacdo do
cosmos que é adequada a sua capacidade, com o entendimento que eles irdo
eventualmente atingir o nivel de conhecimento (cooyn). Assim, a carta € finalizada:
“This is enough. I have told you all this so that you might accept it, until one who does
not need to be taught appears among you. That one will tell you all these things in joy and
pure knowledge [cooya]3'®”. O conhecimento do deus oculto acarreta em imortalidade,
e 0 processo ritual em Eugnostos é semelhante ao hermético, porquanto se da atraves de
progressos de iluminacdo, numa tensdo entre fé, razdo e gnose.

Portanto, cooyn é uma palavra egipcia®l’ e em muitas versdes de textos coptas

(como em Eugnosto) ela traduz o termo yvaaic. Visto que somente as cartas gregas

315 A literatura hermética oferece um caminho para atingir o conhecimento do deus abscondito, um deus
gue esta simultaneamente em todo lugar e lugar nenhum. Com efeito, esse deus é ao mesmo tempo
conhecivel, transcendente, imperceptivel e inconcebivel. CH V 2: “Mas o um ndo gerado é claramente
invisivel e inimaginavel, mas por meio das imagens de todas as coisas ele é visivel através de todas, e em
todas, e principalmente ele ¢ visivel aqueles pelos quais ele desejava se manifestar”. (“6 J¢ eic dayévvyroc
onlovott kol ApaviaoiooTog Kol APavig, Ta 08 TOVIa PaVIaoIDV OLG TOVIWY Paivetal, Kol &v Taol, Kal
udAiota olc &v avrog Povinbii pavivar”).

316 NHC 111 3. 90. Tradugéo de Marvin Meyer.

317 A lingua egipcia antiga integra o ramo linguistico denominado afro-asiatico. Tal ramo compreende o
norte e o leste da Africa e parte do Oriente Médio. O Egipcio antigo fora a lingua originalmente falada no
vale do Nilo, peninsula do Sinai e em varios oasis no deserto a oeste do Nilo. Os vestigios mais antigos da
escrita egipcia antiga datam de cerca de 3200 a.C. Tratam-se de inscrigBes em ceramicas pertencentes ao
periodo pré-dinastico de Nagada I11. No que se refere a sua evolucéo, a lingua passou por cinco diferentes
estagios. Os egiptologos dividem a lingua egipcia em dois estagios gerais: a primeira fase, também chamada
de inicial, ou antiga, e a segunda fase, dita final, ou tardia. A lingua egipcia inicial compreende o egipcio
arcaico e o médio (classico). A lingua egipcia final cobre o periodo desde 1300 AEC até o inicio do século
XII EC. Essa fase abrange o neoegipcio, o demotico e o copta. Portanto, a lingua apresenta trés momentos
dentro dessas duas fases: 1) Lingua Egipcia Arcaica ou Antiga (3000-2000 EAC); 2) Lingua Egipcia Média
(2000-1300 EAC); 3) Lingua Neoegipcia (1300-700). Dentro desses trés estagios, ocorrem quatro tipos de
escrita. A) Escrita Hieroglifica (3000 EAC ao seculo IV EC): escrita destinada principalmente aos templos
e tmulos, bem como monumentos pablicos. Tal escrita fora utilizada desde a formacéo do reino antigo até
0 ano de 396 EC. B) Escrita Hieratica (3000 EAC - século 11l EC): trata-se de uma forma de escrita tdo
antiga quanto os hieroglifos, mas distinta no seu uso, visto que possuia funcdo majoritariamente
administrativa. C) Lingua e Escrita Demética (século VII EAC - V - EC): 0 demético designa tanta a escrita
cursiva, desenvolvida a partir da forma tardia do hieratico, como também a lingua escrita nessa forma. O
Seu uso coexistiu com o da escrita hieratica, mas superou-a em importancia a partir da XXVI Dinastia. D)
Lingua e Escrita Copta (século IV - XII EC): alguns textos deméticos, principalmente os voltados para a
magia e o misticismo, foram traduzidos para o grego durante o periodo helenistico e greco-romano, €
tendiam a incluir transcri¢ces de formulas ou nomes mégicos no original para caracteres gregos, de modo
a orientar a pronincia correta das palavras. Essa tendéncia gradativamente desenvolveu um novo sistema
de escrita, misturando caracteres demdticos e gregos, denominado atualmente copta antigo. Essa breve
descricdo da lingua egipcia fora baseada na gramética de (PEREIRA, 2016, p. 04-14). Para mais
aprofundamento, confira: (LOPRIENO, 1995, p. 11-17) e (GARDINER, 2001, p. 01-24).
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distinguiam cooyn do termo demético ‘swn’ do egipcio tardio®'®, ou seja, um era tratado

como o correlato do outro, Sgrensen sugere que investiguemos a historia do termo
demotico swn, a fim de obtermos um ganho epistémico sobre o termo copta equivalente
COOYN.

O termo demdtico swn, que € utilizado no contexto religioso do periodo
helenistico, possui uma longa pré-histéria sob a forma do vocabulo ri. Na literatura
funeréria egipcia dos Textos Piramidais, existe uma ideia de conhecimento ritual,
expressa pelo vocabulo r#, que significa conhecimento. Dessa forma, os contextos onde
ri aparecem revelam a partilha de muitas propriedades l6gicas com a gnose como
caracterizada por Hans Jonas®® e Kurt Rudolph®?°. Com efeito, uma das caracterizagoes
aqui oferecidas se refere a relagdo mdatua do conhecedor: conhecer é também ser
conhecido. Essa ideia pode ser verificada em diversas passagens da literatura ritualistica
egipcia, como por exemplo em PT Feitigo 456: “Shall not the who knows it, this spell of
the Sun, and does them, these magic spells of Horus of the Akhet - shall he not be familiar
to the Sun and be an acquaintance of Horus of the Akhet?%2L, Qutras ocorréncias de r#
aparecem na literatura do Egito Antigo enquanto uma identificacdo entre o ritualista e o
objeto de conhecimento: “knowing [r/] the bas of Heliopolis. | became great yesterday
among the great ones”*??; “knowing [r/] the bas of the moon's invisibility. Who is he
who enters, where is he from who comes forth upon this ba”*?3; “knowing [r#] the bas
of Hermopolis <...> | have come as a divine power for what I know”*?*, Enfim, existem
mais outros feiticos que utilizam a no¢éo de rz como uma espécie de conhecimento que
gera identificacdo a divindade, nos moldes de uma caracterizacdo lunar/ reflexiva: o
conhecedor reflete a luz do objeto conhecido e, ao assimilar a sua luz, transforma-se nesse
objeto. Thoth, por conseguinte, possui uma relacdo intima com textos que lidam com

elaboracdes lunares, tais como os que foram citados nesse paragrafo, porquanto ele

318 (SGRENSEN, 2002, p. 138).

319 «“Gnostic 'knowledge' is about the particular (for the transcendent deity is still a particular), and the
relation of knowing is mutual, i.e., a being known at the same time, and involving active self-divulgence
on the part of the 'known' <...> here, the subject is 'transformed' (from 'soul’ to 'spirit") by the union with a
reality that in truth is itself the supreme subject in the situation and strictly speaking never an object at all”.
(JONAS, 2001, p. 35).

320 «The word 'gnosis’ itself, as we have seen, has a predominantly soteriological value and in itself already
clearly expresses the understanding of redemption. It is the act of self-recognition which introduces the
'deliverance’ from the situation encountered and guarantees man salvation”. (RUDOLPH, 1987, p. 113).
321 PT Feitico 456. Traducdo de James P. Allen. Segundo John Baines, “this is the earliest occurrence of
such a formula for knowledge and the access which it grants”. (BAINES, 1990, p. 11).

322 CT Feitico 154. Traducao de Gyula Priskin.

323 CT Feitico 155. Tradug&o de Gyula Priskin.

324 CT Feitico 156. Traducdo de Gyula Priskin.
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confere aderéncia entre o performador do ritual e sua reivindicagao por conhecimento, ou
seja, ele é o poder divino (sim).

A ideia de gnose, enquanto conhecimento ritual de reciprocidade, pode ser aferida
quando o falecido se torna co-primevo aos deuses e aos recursos mitologicos que ele
reivindica ter conhecimento. Nesse sentido, 0 conhecimento é uma competéncia ritual, na
medida em que sacerdotes e reis 0 possuem, e a0 mesmo tempo é a prépria realizagéo do
proposito ritual®®. Uma chave para compreender os Textos Piramidais é perceber que
eles sdo textos rituais. Eles ndo séo exposicoes da teologia do Egito Antigo ou descri¢Oes
do que os egipcios pensavam que o pds-vida seria. Eles podem até conter elementos de
tais exposicdes ou descricdes, mas providenciar esses elementos ndo é o seu proposito
primario. Os enunciados que eles contém sdo funcionais, desenvolvidos para fazer as
coisas acontecerem. Dessa forma, se 0s textos rituais sdo elaborados para fazer as coisas
acontecerem, um dos caminhos adotados se da por meio de técnicas de identificacao, ou
seja, o ritualista identifica a si mesmo como alguém ou alguma coisa®?®, ou entdo o
ritualista identifica uma outra pessoa ou objeto como alguém ou alguma coisa.

Dessa maneira, a gnose engquanto conhecimento ritual incide sobre a distingéo
entre a linguagem do ritual e a linguagem do cotidiano, porquanto a linguagem ritual
aceita a atribuicdo de multiplas identidades. Como Mark Smith®?” sugere, devemos nos
atentar para o aspecto semantico da linguagem ritual egipcia, analisando os elementos
que poderiam soar absurdos ou paradoxais no ambito do discurso ordinario. Tais
expedientes paradoxais ou absurdos constituem elaboracbes com o objetivo de
transcender a propria linguagem, fazendo uso de suas funcdes criativas e destrutivas, ou
seja, tentativas de se conectar ao dominio extra-discursivo através de discursos néo-
semanticos ou sem sentidos.

Nos Textos dos Sarcofagos®?®

, @ nocao de conhecimento religioso se torna muito
importante e bem explicita nos feiticos. Nesses feiticos, o falecido reivindica
conhecimento dos deuses, da mitologia e do além, e o feitico em si representa tal
conhecimento: “As for him who knows this spell for going down into them, he himself is

a god, in the suite of Thoth; he will go down to any sky to which he wishes to go down.

325 Cfr. SGRENSEN, 2002, p. 139.

326 Cfr. SMITH, 2017, p. 141.

327 Cfr. SMITH, 2017, p. 144.

328 Os Textos dos Sarcéfagos tiram o seu titulo do fato que estdo inscritos nas paredes internas de grandes
sarcofagos de madeira, os quais eram utilizados para o sepultamento de egipcios ricos durante o Reino
Médio.
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But as for him who does not know this spell for passing over these paths, he shall be taken
into the infliction(?) of the dead which is ordained, as one who is non-existent, who shall
never have rightness”3%,

Na introducdo de BD3* 17 ¢ dito que akh é designado para a pessoa que performa
a recitacio na terra: “It goes well [akh®*!] with him who has recited them on earth” 32,
Akh é um poder regenerativo atribuido aos deuses e ao falecido. Desse modo, se um vivo
realiza tal recitagdo num estado de pureza, ele, apds a morte, serd capaz de assumir
qualquer forma que desejar. Essa passagem implica que tal recitacdo possui um objetivo
soterioldgico: regeneracdo apOs a morte e protecdo em vida. BD 70 finaliza com as
palavras: “as for one who knows this roll, he goes forth by day, he walks on earth among
the living, and his name shall no perish forever”3*3. O sentido de conhecer esse rolo de
papiro é conhecimento como ri. Os exemplos colhidos nos Textos Piramidais, Textos
dos Sarcofagos e Livro do Mortos, portanto, estabelecem uma ideia de conhecimento
religioso unindo o conhecedor e o conhecido. Essa unido é tanto um pré-requisito quanto
0 resultado o ritual.

A analise do conceito de r/ nos textos ritualisticos egipcios, leva-nos a apreciacéo
desse constructo no Livro de Thoth. Publicado como Livro de Thoth3*, essa obra fora
reconstruida por seus editores a partir de aproximadamente trinta escritos deméticos,
datando principalmente do primeiro século AEC ao segundo século EC. E quase
inteiramente certo que se trata de um produto do tipo do scriptorium sacerdotal conhecido
como a Casa da Vida®*®*. Formatado como um dialogo entre o mestre (Hs-ri, O-que-

louva-o-conhecimento) — provavelmente Thoth - e o discipulo (Mr-r4*®, o-que-ama-o-

329 CT Feitico 1035. Tradugdo de R. Faulkner.

330 O Livro dos Mortos = The Book of the Dead (BD).

331 pode ser traduzido como benéfico, apropriado, efetivo.

332 BD Feitico 17. Traducéo de Thomas George Allen.

333 BD Feitico 70. Traducéo de Thomas George Allen.

334 “The 'Chamber of Darkness' (“t-kky) is so important to the Book of Thoth that it is possible the text's true
title is actually given at B07,4* as 'The Ritual of the Regulation of Entering the Chamber of Darkness™.
(BUTLER, 2013, p. 216).

335 “In the Book of Thoth the House of Life may in fact be identical with the Chamber of Darkness
(determined with the book-roll) and the Chapel of the bas (4.t-65.w). Quite possibly the author conceives of
the House of Life a figuratively representing the underworld. In this way, the spiritual journey of the
aspiring scribe may be described by images and terms drawn from the journey of the deceased in the
underworld”. (JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 35).

3% «“The mr-rk is a central figure in the Book of Thoth. The construction is probably a participium
coniunctum of mr, that is, mai. We know of no examples of this strikings Egyptian parallel to Greek
Philosophos outside of the Book of Thoth. We hesitate to maintain that the Egyptian author deliberately
intended to echo the Greek term, although it is certainly possible. Mr-r/ designates the aspiring student or
scholar who desires to be initiated into the wisdom of Thoth. He is not, however, merely an ignorant student
but also demonstrates his knowledge to the deities, much as the deceased answers questions posed by
underworld gods. His relationship with the deities is a close one; Thoth treats him virtually as a son,

83



conhecimento), o texto conceitualiza o seu préprio sistema de escrita. Especulactes
acerca darelacdo entre o Livro de Thoth e a literatura hermética representam uma entidade
ativa no debate académico. Inclusive, a primeira edicdo da traducdo organizada por
Richard Jasnow e Karl-Theodor Zauzich, fora nomeada "The Ancient Egyptian Book of
Thoth: A Demotic Discourse on Knowledge and Pendant to the Classical Hermetica 3%’
Essa primeira edicdo seria direcionada a especialistas, a0 passo que a segunda
(Conversations in the House of Life: A New Translation of the Ancient Egyptian Book of
Thoth®3%®) seria direcionada a leitores leigos. Se por um lado, os editores sdo cautelosos ao
dizer que "there are no obvious verbal ‘parallels’ between the Book of Thoth and the
Classical Hermetica"**®°, eles notam uma série de semelhancas estruturais entre as
composicdes, visto que incluem o uso de formato dialogal, a representacdo de Thoth-
Hermes como triplamente grande e uma énfase na nocao da sabedoria egipcia, sobretudo
a luz do poder eficaz dos hierdglifos. Como diz Edward P. Butler®*, o Livro de Thoth se
baseia em temas cosmogoénicos para a realizacdo de uma metafisica da semiose, ou
producdo de sinais. O Livro de Thoth apresenta um manual de iniciacdo escribal, enquanto
intensificacdo do modo de ser do usuério de signos enquanto tal.

Com efeito, O Livro de Thoth orbita a no¢do de conhecimento, considerando os
seus modos e as consequéncias de sua aquisicdo. Dessa forma, existe uma integragéo
entre a tradi¢do escribal e os processos de morte e iniciagdo: “more generally, of course,
knowledge plays a basic role in the entire Egyptian scholarly tradition. It is especially

prominent in the underworld tradition”3*!. E justamente o conhecimento, e n&o a crenca,

although he is not addressed explicitly as such. One goal of the mr-rf is to participate in the traditional
underworld events and activities, i.e., to join the Sun-god in the bark, and to be involved in the fundamental
struggle between the forces of good and evil. His priestly activities are those of the hry-hb; he yearns to
take part in the Thothic processions, holding upon his shoulders the sacred books. Although the mr-rj
occasionaly asserts knowledge and experience of the underworld, it is perhaps significant that there are no
obvious indications that the is himself deceased. He is never, for example, referred to as an 'Osiris'.In many
ways the figure of the mr-r/ is the most fascinating aspect of the Book of Thoth. His role raises the problem
of initiation and mysticism, without, of course, providing any simple answers. Some scholars will doubtless
assume that the mr-r is indeed conceived by the author of the Book of Thoth as deceased, and not as still
living human seeking knowledge and experience about the beyond. In support of this are those statements
made by him indicating his first-hand acquaintance with the underworld. Nevertheless, it is our own
tentative impression that the mr-rh is indeed a still living disciple. Our uncertainty on this point is, perhaps,
due to an inherent ambiguity in such a composition. The borders between life and death, between this world
and the next, are often blurred in ancient Egypt, and we cannot expect that the Book of Thoth should offer
us any obvious and unequivocal assertions concerning the status of the mr-rz”. (JASNOW, ZAUZICH,
2005, p. 13).

337 JASNOW, ZAUZICH, 2005.

3% Cfr. JASNOW, ZAUZICH, 2014.

339 JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 47.

340 Cfr. BUTLER, 2013, p. 215.

31 JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 61.
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que fornece as instrugdes para transito funerario: “R/ prepares one's way into the Beyond:
"1 know you, | know your names', says the decesead to underworld deities in the Book of
the Dead”®*2. Portanto, a obra congrega as funcdes de escriba e conhecimento pos-morte:
“the twin emphasis on scribal matters and underwordly knowledge is consistent with
Egyptian tradition. Funerary literature underscored the importance of scribal
knowledge.3*® Todavia, esse conhecimento n&o é restrito aos ritos funerarios, porquanto
“in the solar cult there are multiple layers of restricted knowledge3*4. Como por exemplo,
o0 supracitado PT Feitigo 456: “Shall not the who knows it, this spell of the Sun, and does
them, these magic spells of Horus of the Akhet - shall he not be familiar to the Sun and
be an acquaintance of Horus of the Akhet?3*, Jan Assmann considera que o0 submundo
aparece como uma esfera social, dentro da qual o falecido deve se mover e,
eventualmente, integrar a si proprio através da palavra falada: apelando, conjurando,

intimidando, suplicando, ameacgando, respondendo. De modo que:
The accumulation of such an enormous body of knownledge based on pure
speculation and meant to insure individual salvation (i.e., in the sense of
overcoming death) reminds one of the Gnosis and must surely represent one of
its roots. Purity, in the sense of deliverance from the burdens of earthly
existence, may only be attained through knowledge. Purity and knowledge,
these two concepts are closely interwoven: does not the dececased assert: 'l
know the names... | am pure?34
O Livro de Thoth deve ser considerado como um discurso sobre o conhecimento
no sentido especifico de uma producdo de signos ou semiose: "it has been noted that
Egyptians use terms such as r, 'knowledge', for even the most arcane theological
statements, rather than terms implying 'belief', and this speaks indeed to the scope of
‘knowledge' in the Egyptian worldview"34’. Dessa forma, o conhecimento parece ser
essencialmente hermenéutica para 0 pensamento egipcio. Termos como ‘M
(compreender), Tq (entender) e wim (interpretar) operam na esfera do reconhecimento
da qualidade hermenéutica essencial do conhecimento: “'understanding' in the Book of
Thoth has as its condition the relation to some prophetic, that is, originary, text, as we see

in the epithet 'He-who-understands-prophecy'3*2.

342 JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 62.

343 JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 75.

34 BAINES, 1990, p. 10.

345 PT Feitico 456. Tradugdo de James P. Allen.
346 ASSMANN, 1989, p. 144.

347 BUTLER, 2013, p. 244.

38 BUTLER, 2013, p. 244.
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O constructo ri, portanto, possui um sentido ritual nos Textos Piramidais, Textos
dos Sarcéfagos, Livro dos Mortos. No Livro de Thoth, parece adquirir uma significacao
de conhecimento iniciatorio-hermenéutico-divinatéorio: “It is notable that the statements
concerning the gods, concerning the topography of heaven and the underworld, are
likewise connected with the term r#, 'to know' (not 'to believe’) that is, the religious
conceptions receive the character of science34,

Nos Papiros Magicos Gregos e Papiros Magicos Demoticos, ocorrem
aparentemente padrdes epistémicos semelhantes a rz, no sentido de conhecimento
religioso, visto que esses textos reunem aspectos ritualisticos nativos e inovacOes
magisticas da ordem de procedimentos divinatérios, que podemos definir como ac¢des
rituais formalizadas mirando na instrumentalizacdo de seres transcendentais para
necessidades humanas individuais®°. Exemplos desse padrdo de conhecimento podem
ser aferidos em diversos encantamentos espalhados nos Papiros Magicos, sobretudo sob
a forma de divinizages, que sdo formulas elaboradas para se encontrar com a divindade
e obter algum tipo de conhecimento privilegiado. PGM 1V (930-1114) descreve um
processo de comunicacao ritualistica com a divindade que tem por objetivo a satisfacao

de um saber especial:

Charm that produces a direct vision: Prayer for divine alliance, which you are
to say first toward the sunrise, then the same first prayer is to be spoken to a
lamp. Whenever you seek divinations, be dressend in the garb of a prophef,
shod with fibers of the doum palm and/ your head crowned with a spray from
an olive tree - but the spray should have a single-shooted garlic tied around the
middle. Clasp a peeble numbered 3663 to your breasts, and in this way make
your invocation.

<...> Signs of the lamp: After saying the light-bringing spell, open your eyes
and you will see/ the light of the lamp becoming like a vault. Then while
closing your eyes say (), and after opening your eyes you will see all things
wide-open and the greatest brightness within, but the lamp shining nowhere.
Then you will see the god/ seated on a lotus, decorated with rays, his right hand
raised in greeting and left [holding] a flail, while being carried in the hands of
2 angles with 12 rays around them. (Traducéo: Hans Dieter Betz).3%

Uma instrucdo demoética (PDM XIV. 93-114) orienta 0 magista em como produzir
um horéscopo por influéncia do deus lymhotep. Trata-se de um feitico para que o deus
fale qualquer coisa que o magista deseje. Esse padrdo de comunicabilidade divina parece
ser justamente um modelo aproximativo entre a nogdo de ri e yvaoic. Aqui, por

conseguinte, temos a nocdo de um conhecimento ritual, religioso, revelatorio,

349 JASNOW, ZAUZICH, 2005, p. 62.
30 Cfr, OTTO, 2013, p. 338.
31 pGM |V. 930 - 940; 1105-1115.
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privilegiado, reflexivo (conhecedor torna-se 0s elementos divinos reivindicados),
especial:

A casting for inspection which the great god lymhotep makes: Its preparation:
You bring a stool of olive wood having four legs, upon which no man on earth
has ever sat, and you put it near you, it being clean. When you wish to make a
"god's arrival" with it truthfully without falsehodd, here is its manner. You
should put the stool in a clean niche in the midst of the place, it being near your
head; you should cover it with a cloth from its top to its bottom; you should
put four bricks under the table before it, one above another, there being a censer
of clay before it [sc. the table]; you should put charcoal of olive wood on it;
you should add wild goose fat pounded with myrrh and gs-‘nh-stone; you
should make them into balls; you should put one on the brazier; you should
leave the remainder near you; you should recite this spell in Greek to it
(formula); you should lie down without speaking to anyone on earth; and you
should go to sleep. You see the god, he being in the likeness of a priest wearing
clothes of byssus on his back and wearing sandals on his feet.

I call upon you [sing.] who are seated in impenetrable darkness and are in the
midst of the great gods, you who set; take with you the solar rays, and send up
the light-bringing goddes NEBOUTOSOUALETH; [you are the] great god,
BARZAN BOUBARZAN NARZAZOUZAN BARBABOUZATH, Sund.
Send up to me this night your archangel, ZEBOURTHAUNEN. Respond with
truth, truly, not falsely, unambiguosly concerning such-and-such a matter,
because | conjure you by him who is seated in the fiery cloak on the serpentine
head of the Agathos Daimon, the almighty, four-faced, highest daimon, dark
and conjuring, PHOX. Do not ignore me, but send up quickly tonight [in
accordance with the] command of the god. Say this three times.

He speaks with you truthfully with his mouth opposite your mouth concerning
anything which you wish. When he has finished, he will go away again. You
place a table for reading the hours upon the brick, and you place the stars upon
it, and you wirte your business on a new roll of papyrus, and you place it on
the tablet. It sends your stars to you wether they are favorable for your business.
(Traducéo: Janet H. Johnson) 32

Tal procedimento divinatério possui uma estrutura dramatica bastante elaborada,
onde é arranjado um encontro entre o deus e 0 magista. A visdo ocorre num sonho, porém
existe um ritual especifico para a suscitacdo do fenébmeno. Com efeito, o procedimento
ritual é reforcado pela experiéncia religiosa subjetiva, através da qual o apocalipsismo
adentrou a esfera privada da magia e da divinagdo>®,

Os exemplos colhidos nos Textos Piramidais, nos Textos dos Sarcdfagos e no
Livro dos Mortos, refletem o padrao teorético de conhecer o desconhecivel. Esse modelo
epistemoldgico leva a elaboragdo de um conhecimento religioso, onde o sujeito humano,
através de um procedimento ritual, encontra-se com o Sujeito divino e obtém uma espécie
de conhecimento especial ou privilegiado por meio da assimilagdo dos recursos divinos
reivindicados no procedimento ritualistico. Nos Papiros Magicos e na literatura

Hermética, outros artificios sdo adicionados ao expediente egipcio nativo, tais como 0s

32 pDM XI1V. 93-114.
33 Cfr. SORENSEN, 2002, p. 140.
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processos de apocalipsismo, auto-iniciacao e divinacdo. Configura-se, por conseguinte,
um paradigma epistemoldgico que pode ser formulado mediante revelagdes (PGM Il 11-
64; PGM I11 187-262; PGM IV 1-25; PGM XII 153-162), sonhos proféticos (PGM VII
664-685), instrucdes e encantamentos por visdo direta (PGM 111 633-738; PGM IV 939-
1114; PGM V 54-65; PGM V1 319-334; PGM V11 664-685; PGM V11 727-735) ou transe
(PGM 1V 839-929). O egiptdlogo Jargen Podemann Sgrensen sugere que a epistemologia
egipcia persiste nas conexdes entre 0s conceitos de gnose (na literatura hermética), cooyn
(textos em copta como Eugnostos), swn®* (documentos demoticos) e rk (textos funerarios
egipcios), articulando textos egipcios de escrita copta, dematica e hieroglifica. Os Papiros
Magicos parecem desenvolver a no¢do de conhecimento ritual, removendo a necessidade
de complexas ferramentas ritualisticas e sutilizando o ritual (mas jamais o excluindo) para
formas mais acessiveis para individuos que ndo fossem reis ou sacerdotes (e, por
conseguinte, carecessem de recursos para tal). O conhecimento, portanto, torna-se uma
diligéncia por penetrar nas profundezas da verdade, num esfor¢co por sondar 0s recursos
divinos para a sua revelacao.

A compreensao da yvdoig enquanto nogdo ritual egipcia deve ser articulada a
analise de vodg e Adyog, essas concepgdes que também parecem ser produtos de uma

interpretacio grega de conceitos abstratos do pensamento religioso egipcio®®,

3.4 — Gnose, Nous, Logos e Poiesis

O Adyog hermético ¢ a qualidade que possibilita distinguir o homem de todas as
outras criaturas que habitam a terra. Por essa razdo, podemos dizer que o homem, sendo

0 portador dessa capacidade, garante o potencial de regéncia do mundo material.

- Mas vé também isto, 6 filho, que deus doou estas duas coisas ao homem,
diferentemente de todos o0s seres mortais, 0 intelecto e o logos, iguais em honra
a imortalidade, [mas o homem possui 0 logos que se pode proferir]. Mas se
alguém faz uso desses para o que se deve, em nada se distinguira dos imortais.
Ou melhor, uma vez saido do corpo, serd guiado por ambos [pelo intelecto e
pelo logos] para o coro dos deuses e dos abencoados.

[13] - Os outros seres, 6 pai, ndo fazem uso da palavra [logos]?

354 A palavra swn ja ocorre num texto juridico do Periodo Raméssida (192 e 20® Dinastias). Seu sentido é
de "reconhecer" ou "identificar" uma coisa roubada. O termo foi adquirindo uma série de significados
relacionados a aspirag@es 'apocalipticas' da época. (SIRENSEN, 2002, p. 142).

3% A versdo copta da Orag&o de Acdo de Gragas expde a relagéo entre gnose, logos e nous, ligando esses
termos ao estagio final da iniciagdo Hermética: “And if there is sweet and simples instruction,/ it grants us
mind, word, and knowledge:/ mind, that we may understand you,/ word, that we may interpret you,
knowledge, that we may interpret you.” NHC VI 7 (64.6-8). Tradugdo de Marvin Meyer.
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- Ndo, filho, somente da voz; e a palavra [logos] se distingue bastante da voz.
Porquanto, a palavra [logos] € comum a todos os homens, mas a voz é prépria
em cada espécie de animais.

O vol¢ hermético, por seu turno, ¢ a conexdo de deus com a humanidade, ou seja,
o0 intelecto € a propria dimensao espiritual do homem. Dessa maneira, 0 egiptélogo
Ronaldo Guilherme Gurgel Pereira®®’ sugere que a associagdo de vodc € Adyoc na
literatura hermética € similar ao mito de cria¢do por s;° (pensamento/ vontade do coracao),
hw (enunciado) e ik’ (heka: eficacia do poder criativo). Rehab Assem define #zw como a
personificagdo do termo religioso 'enunciado criativo’. Nos ensinamentos alinhados a
criacdo pela palavra, o deus-criador requer a sua realiza¢do. Portanto, s#w esta ligado a
personificacdo conceitual da realizacdo que é sj¢ (pensamento/ vontade do coracao).
Portanto, "the seat of the utterance (4w) is the mouth, the realization (sj?) the heart"3°,
Dessa forma, a associa¢do hermética de vodg e Adyog parece ser similar ao mito egipcio
da criagdo por sj%, hw e hk?, 1ss0 pois "Egyptian thought had no formal separation between
mental and magical operations"**°. O vocabulo sj3, que pode significar tanto pensamento
quanto coracdo, relaciona-se ao intelecto (vodg) e ao coracao (kapdia), cuja identificacdo
é exposta em diversas passagens da literatura hermética, ou seja, o poder do intelecto €
igualmente o poder do coragdo (CH VII 2): “porquanto ele ndo ¢ audivel, nem exprimivel,
nem visivel aos olhos, mas ao intelecto e ao coragio”3%,

O argumento de Ronaldo Pereira, que defende a articulacdo entre Adyog e voig a
luz do pensamento egipcio, depende do exame da literatura cosmogonica, tal como é
exposta na chamada Teologia de Ménfis. O texto estabelece a teoria da criacdo pelo

comando®?, onde Ptah, o deus demiurgo, assume o aspecto de Atum enquanto coragio

36 CH XII 12-13: “Kaxeivo 6¢ dpa, & téicvov, 611 6o tadta 1() dvlpdme 6 Oedg mapd mévra. ¢ Qv (Pt
gyapioaro TOv & VOOV Kol T0v Adyov, lootiuo. tjj aBavaoiq, [tov ¢ mpopopikov Aoyov &xet]. tovtoig 0¢ & Tig
xproorto gig & Jei, 000eV TV dbavitwy dioioet- udrlov 6 kai ééelbav éx 100 owuarog, 6onynbnostor vro
Gupotépwy gic OV TV OedV Kai pokdpwv xopov. [13] - Ta yop dila (Ga Ay 0b ypdrai, & mdrsp; - OF,
TEKVOV, GAAG WVI] ™ TOUTOAD & SLapéper AOYOS pwVIjG. 6 UEV Yap ADYOS KOLvOg maviwy avlpamwv, idio, 0
EKGaTOD PV E0Tl YEVODS (oD .

357 Cfr. PEREIRA, 2012, p. 151.

38 ASSEM, 2012, p. 21.

39 (PEREIRA, 2012, p. 156).

360 CH VII 2: “00 yap éomiv drovotdg, 000E Aextds, 0bde 6patog 6pbaluois, GAle v@p Kol kopdig”.

%1 Essa teoria é encontrada no texto Teologia de Ménfis, onde temos a figura de Ptah como um
intermediario entre o ato de pensamento criativo e 0 discurso. Segundo Pereira: “Ptah was worshipped as
the creator of the physical world. The creation of life itself was a consequence of the divine Word".
(PEREIRA, 2012 p. 148). A Teologia de Ménfis (ou Pedra de Shabaka) é um tratado teoldgico. O texto
esta esculpido em uma placa retangular de granito preto que mede 92 x 137 cm. Consiste de duas linhas
horizontais, escritas no topo em toda a largura da pedra, e sessenta e duas colunas que comecam no lado
esquerdo. O documento foi copiado numa pedra por ordem do Rei Shabaka da Vigésima Quinta Dinastia
(aproximadamente 710 A.C.), pois o original, escrito num papiro fora devorado por vermes. A estrutura do
tratado é 1) Ptah é o rei do Egito e unificador da regido, 2) Ménfis é a capital do Egito e o ponto de
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(intelecto/ pensamento/ vontade do coracao) e lingua (enunciado, comando). Esses dois

aspectos, coracao e lingua, dao ensejo ao processo de eficacia do poder criativo (44%):

(53) Heart took shape in the form of Atum, Tongue took shape in the form of
Atum. It is Ptah, the very great, who has given [life] to all the gods and their
kas through this heart and through this tongue, (54) from which Horus had
come forth as Ptah, from which Thoth come forth as Ptah. Thus heart and
tongue rule over all the limbs in accordance with the teaching that it (the heart,
or: he, Ptah) is in every body and it (the tongue, or: he, Ptah) is in every mouth
of all gods, all men, all cattle, all creeping things, whatever lives, thinking
whatever it (or: he) wishes and commanding whatever it (or: he) wishes. (55)
His (Ptah's) Ennead is before him as teeth and lips. They are the semen and the
hands of Atum. For the Ennead of Atum came into being through his semen
and his fingers. But the Ennead is the teeth and lips in this mouth which
pronounced the name of every thing, from which Shu and Tefnut came forth
(56) and which gave birth to Ennead®2,

Podemos fazer a seguinte correlacdo: 1) O intelecto pariu com a palavra o segundo
intelecto demiurgo (CH 1 9: “Sendo hermafrodita, o intelecto que é deus, existente como
vida e luz, pariu com uma palavra um outro intelecto demiurgo’3®). 2) Portanto, a criago
se da pela palavra. 3) Dessa forma, o demiurgo também cria pela palavra, tal como seu
genitor (CH IV 1: “Visto que o demiurgo fez o cosmos todo, ndo com as maos, mas com
a palavra”34). 4) Uma palavra sacra subiu sobre natureza (CH | 5: “a partir da luz... uma
palavra sacra subiu sobre a natureza”3%®). 5) Essa palavra sacra é a responsavel pelo
crescer ¢ multiplicar de todas as coisas criadas e plasmadas (CH I 18: “E deus falou de
uma vez uma palavra sacra, fazei crescer em crescimento e multiplicai em nimero todas
as coisas criadas e plasmadas”®®). 6) Nesse sentido, a palavra sacra parece ser a palavra
criativa/ plasmativa, visto que ambas desempenham o papel de parir/ criar/ plasmar/
fabricar/ desenvolver/ multiplicar/ impregnar (FH 27: “<...>havendo se precipitado sobre
a agua fértil, [a palavra] engravidou a 4gua®’.”). 7) A partir dessas concepgdes, podemos
falar de uma palavra sacra (1dyog dyiog), ou uma palavra criativa/ demiurgica (Adyog
onuovpyikdg), ou uma palavra inteligivel (Adyog voepog). (FH 29: “<A> natureza da

palavra inteligivel dele é uma natureza generativa e demitrgica”>®®). 8) Destarte, voic e

articulagdo entre o Alto e o Baixo Egito. 3) Ptah é também o deus supremo e o criador do mundo. O tratado
pode ser aferido em LICHTEIM, 2006.

362 A Teologia de Ménfis, 53-56. Tradugdo de Miriam Lichtheim.

363 CH | 9: “0 d¢ Nobg 6 Oedg, dppevébnivg dv, (o kai pd¢ drdpywv, drekdnoe Adyw Etepov Nodv
onuUIovPYOV”.

364 CH IV 1: “Erme165 10v mavra kéouov émoinoey 6 onuiovpyog, ob xepoiv alic A6y’ .

365 CH | 5: “éK ¢ pT0G ... A6yog éiyroc Eméhn tif pioer”.

36 CH 1 18: “6 d¢ Osoc eb00¢ eimev dyie Ay Avdveole év abétost kai mAnddvechs év minler mavra o
KTIoUOTO KOL ONULOVPYHUOTA. .

367 FH 27: “<...> mecav &mi yovipe Bdatt Eykvov 10 Héwp Enoince”.

38 FH 29: “<fi> U1 10D vogpod antod Adyov @Ucig £6TL yevynTik Kai dnuopyntikr”.
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Joyoc sao dois aspectos da divindade suprema. Agora, de um ponto de vista egipcio: Ptah
¢ o demiurgo, pois ¢ a lingua de Atum (“Tongue took shape in the form of Atum”), ou
seja, representa o enunciado (#w); mas a sua demiurgia sé pode ser realizada porque ele
também ¢ o s} (coragdo/ pensamento) de Atum (“Heart took shape in the form of Atum™).
Portanto, assim como na literatura hermética o processo de criagdo acontece por meio da
agéncia de vod¢ e Adyog, na cosmogonia menfita o processo de criagdo ocorre através da
ativacdo de dois aspectos de Atum, coracdo e lingua: “It is Ptah, the very great, who has
given [life] to all the gods and their kas through this heart and through this tongue”. A
palavra (16yoc) € o instrumento de geracdo, o que fica evidente com o0 uso do dativo
instrumental. Em suma, Adyoc e voig ndo sdo entidades excludentes e sim
complementares na constituicdo da realidade e, por conseguinte, do sujeito. CH X 10:
“Porquanto a razdo [Adyog] ndo chega até a verdade, mas o intelecto [vodg] ¢ grande e,
sendo conduzido pela razdo até um certo ponto, ha de chegar <até> a verdade”*®°. No que
se refere a deidade, adiciona-se ao 1dyog e ao voi¢ também o criar, o produzir, visto que
o deus também ¢ pai CH II 17: “Mas a outra denominacdo ¢ a de pai, porque ¢ capaz de
criar todas as coisas porquanto o criar é proprio do pai”®’®. Nesse sentido, a capacidade
de criar (mommiréc®™) junta-se a Léyog € voiic como elemento constitutivo da cosmogonia
hermética, tal como sj?, hiw e Ak’ agenciam o relato cosmogénico ménfita.

Para se compreender como a gnose se relaciona ao dyog, vodc e mowtikdg, e de
que maneira esses conceitos se espelham na relagdo de r/ a trinca sj3, hw e hk’, deve-se
analisar justamente os modelos cosmogoénicos egipcios e considera-los a luz de uma
metafisica da semiose, tal como a aludida no Livro de Thoth. Todavia, antes é necessario
analisar o arranjo cosmoldgico e cosmogdnico da literatura hermética, porquanto a
metafisica semidtica escribal depende da ontologia, teologia e cosmografia de referéncia
ogdoatica, ou seja, é necessario compreender como o cosmos foi feito, de que substancia

e como o ser humano pode ascender ao deus criador e criativo.

369 CH IX 10: “6 yap Adyog od @Bdver péypt Thc dAndeiac, 6 88 vodg péyag doti kai Vo ToD Adyov péypt
TIVOG 60N yN0eig pBavey Eyel <€wc> tilg AAnBeiag”.

$10.CH 1l 17: s 8¢ édépa mpoanyopia éotiv 1 10D maTpds, TGV S0 10 TOWMTIKOV TAVIWY* TATPOS YOP TO
ToLENV”.

371 A capacidade poética da divindade parece ser entendida como a competéncia de criar, na medida em
que aparentemente essa capacidade esta vinculada a um padréo egipcio de criagdo continua. Dessa forma,
embora a constelacdo semantica moiéw, momtikog esteja vinculada as nogbes de produzir, produtor,
utilizaremos os sentidos de criar, criador, porquanto nos parece que os relatos de criagdo do Egito ajudaram
a formular a concepgdo de criador e criatura na literatura hermética. Nesse sentido, seguimos a leitura de
SORENSEN, 2017, p. 20.
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A literatura hermética pode ser definida em termos de um sumodeismo, ou seja, a
adoracdo de uma divindade suprema que se senta a frente de um pantedo de outras
divindades que existem U(nica ou principalmente como manifestacfes desse deus
supremo. Assim, em um sistema sumodeista, a existéncia de varios deuses s6 ocorre
porque um unico deus elevado é capaz de se transformar em muitos deuses diferentes.
Dessa maneira, 0 deus supremo é a causa primaria de todas os niveis de ser: reino noético,
natural e material. CH III 1: “deus é a gldria de todas as coisas e é divino e é natureza
divina. deus, também o intelecto, a natureza e matéria, € principio de todas as coisas que
sdo, sendo uma sabedoria para exibicéo de todas as coisas. O divino é principio, natureza,
energia, necessidade, fim e renovagio”3’2. Segundo algumas passagens da literatura
hermética, poderia ser dito que se trata de um panteismo (CH XII 15): “Porquanto, o pai
desejou que o cosmos fosse vivo enquanto se mantém unido; por iSso € necessario que
ele também seja deus”3”. Se definirmos panteismo como a crenca que postula uma
identificacdo total entre deus e o cosmos, entdo teremos que dizer que a literatura
hermética fornece uma estrutura panteistica estritamente pragmaética, ou seja, uma
estrutura que é concebida a um nivel ritual. Como ja destacado, ao estabelecer niveis de
leitura da experiéncia religiosa, a camada que se refere ao ritual ocupa-se de fazer as
coisas acontecerem, isto é, ndo necessariamente as concepcOes ritualisticas expdem a
mitologia ou a teologia da mesma forma que os tratados que se encarregam de fornecer
tais explicacdes. Nesse sentido, os enunciados dessa categoria sdo funcionais e como tais
modelos e padrdes de pensamento que agem no contexto ritualistico. Com efeito, como
pontua Jgrgen Podemann Sgrensen®’#, o deus do Hermetismo é transcendente e a natureza
¢ a sua presenca tangivel como processo criativo continuo. A dindmica entre o panteismo
pragmatico e a transcendéncia do deus hermético se da nas concepcdes esféricas da
realidade, onde as sete primeiras esferas lidam com o vicio do mundo material, a
alienacdo do corpo e o problema da maldade, ao que a oitava e a nona versam sobre a
progressao espiritual do ser humano, visto que ele pertence por sua esséncia a um lugar
situado acima dos sete planetas. Ademais, uma décima esfera € entrevista, onde somente
deus esta. O tratado hermético O Discurso acerca do Oitavo e do Nono (NHC VI, 6)

exemplifica 0 modelo sumodeista, visto que faz referéncia as esferas oitava e nona que

372 CH I 1: “46a mévrav 6 Geoc kai Osiov kai pboic Osia. apyi 1v Sviwy 6 Oedc Kai voic xai pioic Kai
A, oopia gig Oeil1v dmaviwy dv- dpyn 10 Osiov kol gm)mg KOl §vEpyela Kal GVaykn Kol reiog Kol avavewmg

373 CH XII 15: “Ciov yap 110éAnoey 6 motip avto elvor éot' v ovvéotnie: 510 xai Osov elvar avéyxn’.
374 S@RENSEN, 2017, p. 20.
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circundam a terra, de acordo com a concepcao egipcia de Universo. Como aponta Renata

Tatomir, a respeito d” O Discurso acerca do Oitavo e do Nono:

In ancient times it was thought that the first seven celestial spheres were the
realms of the sun, the moon, and the planets - the lower powers whose control
over human life was not necessarily benevolent. The eight and the ninth
spheres thus designate the beginning of the soul's journey to the divine realm
through the above mentioned seven spheres, the successful passagem of which
is supossed to ensure the access to the eighth and the ninth ones - the levels at
which the true bliss can be experienced. Accordingly, the eight and the ninth
spheres may also indicate the advanced stages of the spiritual development.
Though this ideia is not entirely clear, the treatise possibly assumes yet another
sphere, the tenth one, where God himself dwells®".

Portanto, no arranjo hermético-egipcio, existe uma divindade absoluta, isolada,
mas que ao mesmo tempo sustenta todas as outras por causa da irradiacdo de sua esséncia
noética.

O processo pragmatico panteistico depende da concep¢do cosmoldgica hermética
e do modelo criacional emanacionista. A cosmologia hermética é otimista, e 0 marco para
essa assuncéo é o fato de o demiurgo ser bom. Para o Hermetismo, deus é bom (CH VI
1), o demiurgo é bom (CH 1V 1), a natureza € essencialmente boa (CH V). Segundo Tage
Peterson, a cosmologia hermética ¢ positiva e monista. “For the cosmology, this means
both that this world is not the work of some ‘demiurge’ and that there cannot be absolute
opposition between this world and God, since the good is the substance of all motion and
generation"¥. E importante destacar como o demiurgo Hermético é bom, pois
precisamos diferencia-lo do demiurgo maligno Yaldabaoth, presente nos tratados

Sethinianos:

When Pistis Sophia wanted to cause this thing with no spirit to be made into a
likeness of the divine and rule over matter and all its powers, for the first time
an archon appeared, out of the water, lionlike in appearance, androgynous, with
great authority in himself but ignorant of where he came from. When Pistis
Sophia saw him moving in the depth of the water, she said to him, "Young
man, move over here", which is the meaning of Yaldabaoth <...> The ruler
Yaldabaoth is ignorant of the power of Pistis. He did not see her face, but in
the water he saw the likeness that spoke to him, and from that voice he called
himself Yaldabaoth. <...> He thought that only he existed <...> From matter
the ruler created for himself a dwelling place and called it heaven, and from
matter he created a footsool and called it Earth”%77.

O equivoco de associar o demiurgo hermético a Yaldabaoth se fundamenta
principalmente pelo fato de ambos terem criado sete governadores ou reis, que

provavelmente correspondem as sete esferas planetarias (presumivelmente Sol, Lua,

3% TATOMIR, 2002, p. 79.
376 PETERSEN, 2002, p. 98-99.
377 Na Origem do Mundo. NHC 11, 5 (99,23-100,29) e (100,29-101,23). Traducdo de Marvin Meyer.
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Mercurio, Vénus, Marte, Jupiter e Saturno). Em CH 1 9, o demiurgo plasmou sete
governadores: “Sendo hermafrodita, o intelecto que € deus, existente como vida e luz,
pariu com uma palavra um outro intelecto demiurgo, que, sendo deus do fogo e do sopro,
plasmou em nimero de sete alguns governadores; que envolvem em circulo o cosmos
sensivel, e o governo desses governadores se chama destino.”*’8. Em O Livro Secreto de
Jodo, Yaldabaoth “stationed seven kings, one for each sphere of heaven, to reign over the
seven heavens™3’®,

Diferentemente de Yaldabaoth, o demiurgo Hermético ndo se define a partir de
uma ruptura a divindade absoluta, antes configura-se como sua continuidade e dessa
maneira se coloca dentro de uma estrutura egipcia emanacional, onde a criacao subsiste
no criador. Com efeito, existe uma distincdo entre o modelo judaico, onde deus
cria/produz as coisas no inicio (“év dpyi] émoinoev 0 Beog tov obpavov kol v YV’ .
Génesis | 1), e 0 modelo emanacionista egipto-hermético, onde deus é o proprio principio.
O principio bésico egipcio da criacdo se caracteriza pela ideia de que o criador vem a ser
(hpr 38 de si mesmo, ele é o criador de si proprio e reproduz a si mesmo através da
criacdo, de modo que tudo que vem a existéncia ja preexiste no criador antes da criacéo.
Assim, distingue-se de uma criacdo a partir do nada (ex nihilo), e por conseguinte
possibilita a unio mystica.

Na mitologia heliopolitana, o deus criador Atum3! gera os deuses Shu e Tefnut,
que se tornam os pais de Geb (terra) e Nut (céu). O par gera a prole: Osiris, Isis, Seth e
Nephthys. Posteriormente, Horus completa a Enéade de Atum. De acordo com a teologia
hermopolitana, a Ogddade (usualmente traduzida como 0 caos primevo) existia no
comeco do tempo, antes da cria¢cdo do mundo. O caos possuia quatro funcionalidades,
compreendidas como oito deuses - ou melhor conceitos abstratos divinos - agrupados em
pares e adorados em Hermopolis. Eles eram arranjados em quatro pares masculino-
feminino, isto é, os deuses associados a sapos, e as deusas a serpentes: Nun-Naunet
(ambos significando ‘aguas primordiais' e inércia), Kwk-Kauket (‘a escuriddo'), Hwh-

Hauhet (‘infinito e atemporalidade’), Amun-Amaunet (‘O que esta oculto’). Na Teologia

38 CH 1 9: “6 6¢ Nobg 6 0edg, dppevélnivg dv, {wn kai pdg brdpywv, drextnoe Aoy Eepov Nodv
onuIovpyov, 6¢ Beog 10D TPOS KO TVELUOTOS MV, EONULODPYNOTE OLOIKNTAS TIVAS EXTA, &V KOKAOIS TEPIEXOVTAS
0V a1eOnTOV KOGUOV, KOl 1) O10IKNOIS OUTAV gluopuevy kaleirol. ™.

S NHC Il, 1 (10,19-13-13). Tradugéo de Marvin Meyer.

380 ppr: “come into existence, become, happen; sometimes used as passi. of /r/ make;”. (GARDINER,
2001, p. 552).

381 «Atum Beetle! You became high, as the hill; you rose as the beben in the Benben Enclosure in Heliopolis.
You sneezed Shu and spat Tefnut. You put your arms around them as ka-arms so that your ka might be in
them”. (PT FEITICO 600). Traducdo de James P. Allen.
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de Ménfis, Ptah cria todas as coisas com seu coracdo e sua lingua. Nesses trés relatos,
temos o exemplo da criagdo por emanacao, pois tanto Atum quanto Ptah ndo criam um
mundo diferente deles proprios. A Ogddade de Hermdpolis estabelece a criagdo a partir
da extensdo de suas poténcias, visto que Amun-Amaunet sdo o principio latente/ oculto
da realidade. Segundo Serensen: “None of the different Egyptian myths of creation posits
this radical distinction between creator and creation”. 382

Num texto ritual denominado O Livro de Apophis, extraido de um papiro de 312
AEC, encontra-se essa ideia do vir a existéncia (4pr) da realidade como emanacao do

deus:

The Lord of All said, after he had come into existence: | was the one who came
into existence as Khepri; when | had come into existence, existence came into
existence - since all of creation came into existence after |1 had come into
existence. Many were the beings, who came forth from my mouth, before the
sky came into existence, before the earth came into existence3®,

Sgrensen®®* nota que o verbo Apr (vir a existéncia) também ¢ utilizado sob a forma
de Apr.w, que significa criacdo, existéncia, forma, ser e dessa maneira estabeleceria, no
ambito linguistico, uma conjugacédo paradigmatica que expressa a noc¢ao de que criador e
criacdo sdo dois aspectos da mesma substancia. Ademais, a criacdo ndo é um evento
remoto, e sim algo que acontece todo o tempo: "this idea of a continuous creation is not
only brought out in temple architecture and in temple ritual in general; it is also, as we
have seen, quite explicit in ritual texts like the Ramesside hymn of Ptah and the hymns of
the daily temple liturgy"3®°. Com efeito, o deus hermético possui o criar como uma
esséncia, e nesse sentido se estabelece uma dependéncia ndo somente da criacdo em
relacdo ao criador, mas também o criador depende da criacdo na medida em que ele deve

criar sempre em ordem de existir na sua criagdo (CH V 9):

Mas se tu me forcas a dizer algo mais ousado, a esséncia dele é conceber e
criar todas as coisas, bem como é impossivel surgir alguma coisa separado
daquele que cria, da mesma forma também esse ndo seria sempre, caso ndo
criasse sempre todas as coisas, no céu, no ar, na terra, no abismo, no todo do
cosmos, no todo do todo, no que é e no que nao é.3%,

Essa necessidade do criador faz com que exista uma criagédo constante, por tal

razdo a divindade superior jamais fica ociosa.

382 SGRENSEN, 2017, p. 02.

383 The Book of Overthrowing Apophis, 26.21 em (FAULKNER, 1937, p. 172).

384 Cfr. SORENSEN, 2017, p. 03.

385 SGRENSEN, 2017, p. 08.

386 CH V 9: “ei J¢ 1 ue Kol 10Aunpotepov avaykdleis ineiv, todTov é0Tiv 0boin TO KOEWY TAVTa Kaid TOIETY
Kal, domep ywpic T0D TO10DVIOS GODVaTov éott yevéchau T, obtw Kai Todtov del [un] elvas, ei uf movta dei
To100vTa, &v 0bpave, év aépi, &v yij, &v fold, v mavti tod koouov, &v Tavti T00 TOVTOS, TR GVTL Kol T Uy
ove”.
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A criacdo continua do hermetismo coloca em relevo a distin¢do entre as coisas
que séo e as coisas que ndo sdo. Com efeito, num padrdo emanacionista as coisas que séo
se manifestam, ao passo que as coisas que ndo séo ficam alojadas no pensamento do
criador enquanto elementos latentes de sua esséncia wowzikiy (CH V 9): “Ele proprio é
tanto as coisas que sdo quanto as coisas que nao sdo. Porquanto, as coisas que sdo ele as
fez manifestas, e as coisas que nio ele as contém nele mesmo.”*®”. Nesse sentido, as coisas
que ndo séo constituem o potencial oculto, tal como Amun. De acordo com Sgrensen,
trata-se de uma representacdo da ideia egipcia de ntt e jwtt, que significam
respectivamente ‘o que €’ ¢ ‘o que nao ¢’, enquanto expressao da totalidade. O termo
egipcio jwt.t ndo é o que ndo existe, mas o que ainda ndo é manifesto, o que esta para
devir. A criacdo continua ocorre dentro de deus (CH VIII 5): “percebe o que é deus, 0 que
€ 0 cosmos, 0 que é um ser vivo imortal, o que € um ser vivo dissoluvel, e percebe porque

0 cosmos é por deus e em deus, e 0 homem € pelo cosmos e no cosmos, e deus € principio,

envelope e arranjo de todas as coisas.”>,

CH X1V 5-6 descreve a inseparabilidade do criador da criag&o:

Entdo, inteligindo todas as coisas e ouvindo todas as coisas, lembra desses dois
e 0s considera ser como todas as coisas, ndo se colocando em divida, nem das
coisas acima, nem das coisas abaixo, nem das coisas divinas, nem das coisas
sujeitas @ mudanga, ou das coisas na parte mais profunda; porquanto, duas sdo
todas as coisas, 0 que é gerado e 0 que cria, e € impossivel separar um do outro:
pois nado é possivel haver separadamente o que cria do que é gerado. Cada um
deles, pois, é isso mesmo; ndo had como dividir um do outro em dois, e ainda
mais de si mesmo.

Porguanto, se o que cria ndo é outra coisa sendo o criar, Unico, simples, ndo
composto, é forgoso a esse mesmo criar por si préprio, porque o criar é a génese
do que cria e é impossivel a tudo que € gerado ser gerado por si mesmo, mas é
forcoso que o que é gerado se gere por um outro. E o gerado ndo é gerado nem
é sem o0 que cria. Porquanto, um sem o outro destrdi a propria natureza com a
privacdo do outro. Se, portanto, concorda-se que ha dois entes, o que é gerado
€ 0 que cria, eles sdo0 um em unido, 0 que precede e 0 que segue: 0 que precede
é o deus que cria, 0 que segue é o gerado, qualquer tipo que seja. 3%,

387 CH V 9: “donriv oftoc xai 16 dvia abtog Kai o uiy 8via. o eV yop 6via épavépwaos, T 6& ury Svia &xel
&v éavt®”.

38 CH VIII 5: “vénoov ti Oedg, i kbouog, T (Pov dhdvarov, ti (BHov S10AvTév, Kai vOnaov 6Tt 6 Uev KOoUog
1o 100 Oeod Kol &v 1@ Oed, 0 d¢ GvOpwmog Vo T0D KOGUOV Kal &V TR KOOUQ, Gpyl] 0 Kol TEPLoyn Kai
ovoTaoiC TAVTWY O Beog”.

389 CH XIV 5-6: “[5] mévra 0BV vodv, kol mavra drodwy, Tév ddo TobT0V téuvnoo Kai TodTte elvor vouile
0 TAVTQ, UNOEV €V dmopig TIGEUEVOGS, un TAV Avw, Ul TAV kAT, un TV Geiwv, un t@v uetofintdv, f tdv
&V uoy@- 000 yap €0t TG TAVTIA, TO YIVOUEVOV KAl TO TOLODV, Kol OLOOTVOL TO ETEPOV TOD ETEPOV AODVATOV
000 Yiip TOV TO10DVTA YWPIG TOD YIVOUEVOD SVVOTOV EIVaL" KATEPOS Yop ABTAY abTO TODTO 011 S10 00K E0T1
70 €160V TOD ETEPOV Ywplalijvol, GAL' <ovVoE> adT0 é0vTOD.

[6] & yop O mor@dv dAho 0Bév oty 7] TO mO10DV, HdVOV, dmA0DY, dodvletov, molelv dvaykn ToDTo 0bTO EAVT®,
¢ yéveoic éot1 10 ToIETV TOD TOL0DVTOC Kaid TGV TO YIVOUEVOY GdDVaTov D' éowTod yrvéuevoy sivai, yIvouevov
0¢ V@' ETEPOV GvayKn yiveoBoi: T0D & TOLODVTOS AVED TO YEVVHTOV OUTE YIVETOL OUTE £0T1. TO YO ETEPOV TOD
ETEPOD Gvev drmleae THV Idlay OOV, GTEPHOEL TOD ETEPOD. E1 TOTVDY JDO DUOAOYNTOL TG OVTOL, TO TE YIVOUEVOV
Kai 10 o100V, &V 0Tl Tf] EVAOEL, TO UEV TPONYOVUEVOY TO OE ETOUEVOV" TPONYODUEVOV UEV, O TOIAV Oedg,
éméuevov 8¢ 10 y1vousvov, omoiov éov i,
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A nocgdo da dependéncia do criador estd presente de maneira radical numa
passagem dos Textos dos Sarcéfagos, onde Atum esta num estado de inércia cadtica,
numa espécie de crise no processo de criacdo. Atum estd nadando no oceano primevo,
cansado, e a criacdo parece estagnada. Nun, o oceano primevo, aconselha Atum a engolir
Maat, aqui personificada como sua filha: “Nu said to Atum: Kiss your daughter Maat,
put her at your nose, that your heart may live, for she will not be far from you; Maat is
your daughter and your son is Shu whose name Ives. Eat of your daughter Maat; it is your
son Shu who will raise you up”3®. O deus entéo criara sobre Maat, que significa a ordem
do mundo. A ideia € que “by somehow consuming the essence of creation, the creator
god will acquire renewd energy"31. A crise inercial provoca a divisdo entre criador e
criatura, ao passo que quando estdo unidos € justamente porque Maat estd junto do
criador. A ideia de Atum comer Maat constitui um padrdo ritualistico, onde o deus recebe
regularmente oferendas no culto do templo. A matua dependéncia entre criador e criagcdo
€ 0 que leva a um ato criativo sem fim (CH XV1 19):

“Deus cria todas as coisas através desses por si proprio, € uma parte de deus

sdo todas as coisas; se todas as coisas sdo uma parte, todas as coisas sao deus.
Entdo, criando todas as coisas, ele cria a si mesmo e ndo poderia cessar em
momento algum, visto que ele prdprio é também sem fim, e assim como deus
nfio possui fim, da mesma maneira a criagio dele ndo possui inicio ou fim”3%,

Com efeito, deus ndo cria no principio, ele é o principio, visto que criar é proprio
de deus e, na medida em que deus ndo tem fim, a criacdo ndo tem comeco nem fim.

Ademais, deus ndo poderia jamais parar de criar CH V 9:

Mas se tu me forcgas a dizer algo mais ousado, a esséncia dele é conceber e criar
todas as coisas, bem como é impossivel surgir alguma coisa separado daquele
que cria, da mesma forma também esse ndo seria sempre, caso ndo criasse
sempre todas as coisas, no céu, no ar, na terra, no abismo, no todo do cosmaos,
no todo do todo, no que é e no que nao é.3%,

Dentro dessa estrutura de esferas de emanacdo divina, podemos falar de um
panteismo soterioldgico, ao mesmo tempo que verificamos que a divindade é

transcendente. E o que significa essa criacdo continua dentro desse arranjo? A permanente

3% CT Feitico 80. Traducdo de Raymond Faulkner.

391 SRENSEN, 2017, p. 17.

392 CH XV1 19: "rdvra 8¢ 6 Oeoc moiel St to0twv avtd, Kai uopia tod Oeod mdvra otiv: &1 O mavTa udpie,
mava dpa 6 Osbc mavre, 00V moidv, éowTov moiel Kai ok dv mote TabooITo, EmEl Kai adTOC GIoneTOC” Kad
aomep 0 Beog 0b €l0¢ Exel, 00TAS 000E 1§ MOINOIS 0TV GpYNY 7] TEAOG Exer”.

38 CH V 9: “ei ¢ 1 ue Kol t0Aunpdtepov avaykdleis ineiv, todTov é0Tiv 0boin TO KOEWY TAVTQ Kaid TOIETY
Kal, domep ywpic T0D TO10DVIOS GODVaTov éott yevéchau T, obtw Kai Todtov del [un] elvas, ei uf movta dei
To100vTa, &v 0bpave, év aépi, &v yij, &v fold, v mavti tod koouov, &v Tavti 100 TOVTOG, TR GVTL Kol T Uy
ovtr”.
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presenca de deus na cria¢do constitui-se, metaforicamente, como um livro a ser decifrado
através de uma hermenéutica esotérica. Por conseguinte, a gnose, ou rf, parece ser o
conhecimento que se coloca como um ponto de partida para a leitura do texto fornecido
pelo escriba divino. Nesse instante, a metafisica semidtica do Livro de Thoth €
conceitualizada por meio da nocao de um deus transcendente que se coloca a disposi¢édo
da humanidade por meio de um panteismo ritual, para que o ser humano possa se
reconciliar a sua esséncia, que na verdade ¢ a irradiacao da esséncia de deus. Dessa forma,
a gnose salvifica passa por uma correta interpretacdo dos signos divinos elaborados pelo
pensamento de deus.

Essa metafisica constitui aparentemente o padrdo da denominada ontologia das
palavras, onde a escrita hieroglifica aparece como uma entidade performativa e ndo
somente declarativa da semiose divina. Segundo Kocku von Stuckrad®®, trata-se de uma
estrutura linguistica dos cosmos, particularmente importante para as tradi¢@es pitagoricas
e especulagdes cabalisticas. Nesse sentido, constituiria o principio pelo qual
hermenéuticas textuais podem ser aplicadas ao mundo natural, junto a conviccdo
relacionada que a revelacdo divina possui um aspecto escrituristico e um natural. Dessa
forma, a tecitura da realidade torna-se um importante componente ontoldgico e
metodoldgico para discursos religiosos, filosoficos e cientificos. A ontologizacéao do texto
parece fundamentar a gnose como conhecimento do inconhecivel, visto que o
inconhecivel se mostra conhecivel através de certos caracteres tangentes de sua esséncia.
Existe, portanto, uma relacdo intima entre o processo de criacdo e a gnose dos elementos
que levam da criagéo ao criador.

A literatura hermética explora a ideia da superioridade da linguagem egipcia, no
sentido de sua eficacia criadora. Para tal, conceitualiza-se a no¢do de um conhecimento
restritivo, através do sigilo da semantica da escrita hieroglifica. O segredo era um
principio constante da vida sacerdotal egipcia, de tal maneira que traduzir um texto do
egipcio constituiria uma corrupc¢do do significado auténtico das formulas, pois eliminaria
a eficacia que caracteriza a linguagem egipcia:

Porquanto Hermes, meu mestre - frequentemente dialogando comigo em
privado e por vezes Tat estando presente - falava que ‘aqueles que encontrarem
por acaso 0s meus livros, parecera que a composigao € extremamente simples
e clara, mas pelo contrario € obscura e tem oculta a intengdo das palavras que
possui; e serd ainda mais obscura, se 0s gregos quiserem traduzir a nossa lingua

3% Cfr. STUCKRAD, 2010, p. 92.
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na deles; o que produzird uma grandissima distorcdo e obscuridade dos
escritos.>%

A lingua egipcia ndo é somente uma expressao, mas um ato (CH XVI 1): “E, pois,
a propria qualidade do som e a <entonac¢&o3%®> das palavras dos egipcios possuem nelas
mesmas a energia das coisas que sdo ditas”® . Essa dimensdo se reporta a constituicio
da lingua egipcia, sobretudo na escrita hieroglifica, que fora desenvolvida no Egito
Antigo da Primeira Dinastia. Durante o Reino Antigo “existiam cerca de 3000
hieroglifos3%, Esse valor foi drasticamente reduzido para cerca de 760 durante o Reino
Médio e novamente aumentado ao longo dos periodos seguintes alcancado a cifra de
milhares durante o periodo helenistico”®%. Embora os egipcios, de fato, estudassem a
estrutura da propria lingua, eles nunca elaboraram uma gramatica formal nessa época. Os
canones para a lingua egipcia classica foram estabelecidos empiricamente durante o
Reino Médio. Os caracteres hierdglifos sdo ideogramas que retratam pictoricamente
objetos quotidianos e caracteristicos da geografia, fauna, flora, cultura e sociedade do
Egito antigo. “Contudo, os hieroglificos egipcios ndo sdo necessariamente
‘pictogramas’”*%, Isso significa que nem sempre eles traduzem literalmente aquilo que
estdo a representar fisicamente. Com efeito, os caracteres egipcios sdo explorados na

literatura hermética enquanto dispositivos sigilosos para um conhecimento restritivo:

Secrecy constitutes a complex social arena in which the members of the
concealing party are characterised by a tension between the social obligation
to conceal information and the desire to reveal it in order to gain social prestige
for oneself. The other contesting party is defined precisely by its willigness to
find out what the secret is. A defending in-group is thus defined as opposed to
a desiring out-group based on the selective availability of knowledge. Given
the desire of the dominant Greco-Roman culture to share in the secret
knownledge and divine revelations of the Egyptian priesthood, such a
sociological model of concealment might be a useful heuristic tool for situating
the encrypted scripts in their textual and social context. Before doing this, a
basic question is then: are these scripts ineed invented to hide information and,
first, was secrecy an important characteristic of Egyptian religion?4°!

395 CH XVI 1: “Epuijc uév yap 6 diddokalog pov, moliéxig uoi dialeyduevos kai idig kai tod Tar éviote
mapovrog, Eleyev 611 d6Eel T0iG vivyydvovat pov Toic PifAiolc dmiovetary elvar 1 OVTalic Kai capic, K 08
IOV Evavtiow 4oapns oboa Kol KEKPOUUEVOY TOV VoDV TV A0y érovaa, kol &tl doapeatdry, Tév "EAivaov
barepov Bovinbéviwv v nuetépay didlexrov ic v idiav uebepunvedool, omép Eotor TV yeYpPOLUEVDV
ueyiotn o1aotpoei] te Kai AoaPeLn”.

3% Conjectura de Nock: 7jy. Em FESTUGIERE, 1960.

397 CH XVI 2: “kai yop atto 10 Tiic povijs 10V kai 1 TV Alyonticov... dvoudrmv év éavtij éyxel Ty Evépysia
TV Aeyouévav”.

3% PEREIRA, 2016, p. 23.

39 PEREIRA, 2016, p. 23.

400 pEREIRA, 2016, p. 23.

401 DIELEMAN, 2005, p. 81.
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Quando lidamos com esses hieroglificos, percebemos que eles ndo sdo puramente
visuais, mas sim, ‘logo-fonograficos’, ou seja, os seus caracteres normalmente acumulam
um significado visual e um valor fonético. Para compor palavras, os hieroglifos eram
combinados segundo os seus significados visuais ou 0s seus respectivos valores fonéticos.
Assim, entende-se que os hieroglifos egipcios podem exercem até trés funcoes:
“fonogramas, logogramas (ou ideogramas) e determinativos (‘semagramas’)”’40?,
Diacronicamente, logogramas originaram os determinativos e os fonogramas. No entanto,
€ necessario ter sempre em mente que alguns dos hierdglifos egipcios podem acumular
mais de um valor fonético.

Os fonogramas sao agrupados em trés categorias gerais: unilaterais (valor fonético
de uma consoante), biliterais (cujo valor fonético € uma combinacdo de duas consoantes)
e triliterais (cujo valor fonético € uma combinacéo de trés consoantes). Logogramas, ou
ideogramas, sao os hierdglifos usados para transmitir um conceito concreto ou abstrato.
Os determinativos sdo cumulativos e facultativos. Além disso, o valor fonético de um
hieroglifo atuando como determinativo deve ser sempre ignorado e, portanto, ele é
omitido pela transcricdo. Dessa forma, na medida em que a lingua egipcia oferece
hierdglifos que encerram conceitos concretos ou abstratos, a sua traducdo elimina o

aspecto visual/ performativo/ eficaz da representacdo de uma ideia:

Somewhat ironically, it is a Greek texts that places the Egyptian language on
a pedestal, powerful and untranslatable. While this statement has been filtered
through a Greek cultural lens and perpetuates a Greek myth about the hidden
knowledge of the hieroglyphs, it also constains a kernel of truth. Written
Egyptian language does have aspects that cannot be translated into Greek, such
as visual word play and the use of determinatives. And above all, the Egyptian
language is effective and powerful in ways specific to Egyptian culture. A
properly pronounced spell or recitation will result in a desired outcome. A
written text contains the ritual force of its content, so that it can be perpetually

enacted.*3

A literatura hermética explora a ideia de serem textos gregos que condenam a
traducdo de textos egipcios em lingua grega. Isso poderia ser interpretado como uma

énfase no aspecto oculto/ sigiloso que o texto em lingua grega jamais poderia manifestar,

402 pEREIRA, 2016, p. 25.
403 DAVIS, 2006, p. 213.
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ou seja, a leitura do texto nédo € suficiente para a leitura do cosmos e, por conseguinte, a
leitura da esséncia divina. Torna-se necessaria uma unido mistica, a qual é favorecida pela
dindmica entre o criador e a criagdo, visto que ele préprio é jwt.t (‘o que ndo €), ou seja,
0 ndo manifesto, e a natureza é sua presenca tangivel como um processo criativo continuo.
Dessa forma, o potencial noético humano € a chave para compreender deus, iniciado por
uma gnose salvifica. Por conseguinte, podemos dizer que todas as coisas estdo dentro de
deus como pensamento, e é pelo pensamento que todas elas sdo apreendidas pela esséncia
noética do homem. Tal ideia constitui o que se pode chamar de consciéncia divina. Assim,
a ontologizacéo do texto leva a uma metafisica da semiose que explora a capacidade dos

caracteres egipcios transcenderem as limitagfes impostas a consciéncia comum:

The Egyptian's belief in the capacity of writing to abolish the temporal
limitations of the spoken word and extend its effectiveness to infinity meant
that, for them, copies of ritual texts composed for human beneficiaries, like
their counterparts originally composed for use in the cult of Osiris and
subsenquently adapted for human beneficiaries, constituted not just records of
the ceremonies in which they were employed, but performances of them as
well.404

Dessa maneira, a gnose é o principio da eliminacdo de toda e qualquer barreira
que circunda a consciéncia, ou melhor, o intelecto. CH V 5 expde o éxtase em contemplar
o deus oculto através da criagio tangivel: “O que visdo mais afortunada, filho, contemplar
todas essas coisas num instante, o imovel que é colocado em movimento, e o invisivel
que é tornado visivel através daquilo que cria™*%. Assim, pode-se dizer que o ser humano
foi feito para a gnose para que possa ler os caracteres divinos impressos na obra divina
(CH 111 3):

A semente do renascimento estd {neles préprios que semeiam} as géneses dos
homens para a gnose das obras divinas e para o testemunho ativo da natureza
e para a pletora dos homens e para o dominio de todas as coisas sob o céu, e
para 0 reconhecimento das coisas boas, para crescer em crescimento e
multiplicar na multiplicagdo. E toda a alma no corpo, através do curso dos
deuses circundantes {}, para observagdo do céu e do curso dos deuses celestes
e das obras divinas e energia da natureza e das {marcas das coisas boas}, para
a gnose da poténcia divinas...*%

404 SMITH, 2009, p. 210.
45 CH V 5: “@ Géag éxeivng, téxvov, ebtoyeotdrng, bmo piav porny mévro tadta Oedoasot, TOv Grivitov
- 3 N ~ r ¥ ~

OL0KIVODUEVOY, KOL TOV AQaVI] PaIVOUEVOY O )V To1El™”.

406 T , ~ s ; . ~. 2 I I . ~ g , ,
CH I 3: “z0 onépua tijc matiyyeveoiog €v FEavtoic 0mepUoAOYOOVT TGS Te YEVETEIS TAV AvOpOTWY €IG

Epywv Oeiwv yvadory kai pdoewg évepyodoay poptopioy kai TAjdog dvOpamwv Kai Taviwy TV OT0 0VPavOY

oeamoteiay kKol ayadav éniyvaoty, gic to avéaveobtor év avénoet kol nin@oveotoun év winbei, kai wdoov &v

OOpKL Woynv o016 opounuotos Oedv éykvkiiov jrepacmoplact, €l KaTomteioy ovpovod Kkai OpoUIUeTOS

ovpaviwv Oedv kal Epywv Oeiwv kol pdoews évepyeiag eis te fonueia ayabavt, ig yvaarv Beiog dvviuews”.
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4 — RENASCIMENTO

4.1 — Renascimento como Rito de Passagem

Dentro da hierarquia sequencial estipulada pela analise, o ritual de renascimento
(raliyyeveoia) se coloca como um nivel mais profundo de conhecimento, isso porque
confere ao individuo a realidade do ilimitado e o eterno do intelecto. Através de um
expediente litlrgico, o adepto vai desvelando o coragdo da mensagem hermética, que
consiste na énfase da centralidade de uma experiéncia noética salvacional que ndo pode
ser verbalizada e que é considerada totalmente superior a discussao filoséfica racional. A
experiéncia indica um progressivo desenvolvimento por meio de uma série de limiares e
introvisdo gnosiologica. Dois tratados versam de forma explicita sobre a questdo da
iniciagdo, CH XIlIl e O Discurso sobre o Oitavo e o Novo. Dessa forma, abordaremos
nesse segmento o tema do renascimento presente no tratado CH XII1. Na secdo posterior
analisaremos O Discurso sobre o Oitavo e o Novo, pontuando as diferencas entre 0s
textos, no que se refere ao tipo de vivéncia sugerida em ambos. Com efeito, o ritual de
renascimento é essencial, pois “ninguém ¢é capaz de se salvar antes do renascimento™*’.
O renascimento, portanto, é estabelecido como uma tradicdo (traditio mystica), a qual
Hermes recebera de Poimandres*®® e agora passa para seu filho Tat. Tal traditio nio pode
ser tomada como doutrinal, visto que ndo pode ser ensinada*®, “but rather it is something
that is revealed (éxpaivw), in the manner of mysteries, and which like the mysteries
should be guarded from profane people with reverent silence”*°.

Em CH X 5 nos é relatado que é necessario um certo tipo de estado - de disposicéo,
de consciéncia — para a experiéncia da visdo e tudo o que ela acarreta. Trata-se, por
conseguinte, de um preparo especifico que envolve a abertura dos olhos do intelecto a
fim de contemplar de maneira profunda a natureza do bem e do belo, participando, dessa

forma, da esséncia da realidade ndo por meio de raciocinios filoséficos, e sim através de

A7 CH X 1: “undéva sdvacBor ocwbijvor mpo tije madiyyevesiog.

408 CH XIII 15: “Poimandres, o intelecto do poder absoluto, ndo me transmitiu nada mais do que foi escrito,
sabendo que seria capaz de inteligir por mim mesmo todas as coisas e escutar o que quero, e olhar todas as
coisas; e ele confiou-me de fazer as coisas belas”. (“d Howdvdpng, 6 e avdbeviiog voig, mAéov uot v
EyveypauUEvVY 00 TopidmKey, eid¢ 611 AT’ uavtod dvviigoua Téve voisy Kai drober dv fodloual, Koi
OpaY TG TAVTQ, KO ETETPEYE O EKETVOS TOTEV TO, KOAR).

409 CH XIII 2: “Esse género de coisas, 6 filho, ndo se ensina, mas quando ele desejar, sera relembrado por
deus”. (“Todro 70 yévoc, & Tékvov, ob diddoketar, GAL' Stov OéAn, o Tod Og0d dvauuvicorerar™).

410 BULL, 2018, p. 248.
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um siléncio divino, que pode ser considerado como um silenciamento de todos os estados

de consciéncia em favor da contemplagéo do intelecto puro:

E ainda agora n6s estamos exaustos para a visdo e dessa forma ainda ndo
estamos fortes para abrir os nossos olhos do intelecto e contemplar a beleza
incorruptivel e incompreensivel daquele bem. Tu veras isso, pois, no momento
que nada tiveres para falar. Porquanto, a gnose disso é um siléncio divino e
uma inibicdo de todos os sentidos. [6] Porquanto, o que inteligiu isso nao é
capaz de inteligir uma outra coisa, nem o que contemplou isso de contemplar
uma outra coisa ou escutar uma outra coisa ou movimentar o corpo em geral.
Porque, tendo esquecido de todos os sentidos e movimentos corporeos, fica
parado. Tendo iluminado todo o intelecto, [scil. essa beleza] abrilhanta a alma
toda e puxa para cima através do corpo e transforma o individuo inteiro em
esséncia. Visto que é impossivel, meu filho, a alma que contemplou <a> beleza
do bem ser deificada no corpo do homem.*!

Assim, um estado de consciéncia ndo habitual é requisito para uma tal visdo,
porquanto aqueles que absorvem mais profundamente da visdo caem num estado de
sonoléncia (CH X 5): "os capazes de beber algo mais da visdo adormecem muitas vezes,
[e] saem do corpo para a mais bela aparéncia, tal como ocorreu a Urano e Cronos, 0s
nossos antepassados."#!2. O ritual de renascimento postula justamente esse éxodo de todas
as limitagbes que o corpo impde a realidade noética do sujeito. Nesse sentido, pretende-
se transcender tempo, espaco, afetos, e tudo o mais que ofusque o principio de inteleccédo
que regula a esséncia emanada de deus. Constitui-se como um rito de passagem, visto
que o renascimento marca uma transformacao radical do renascido: “Eu ndo sou o que
era antes” 3. O renascimento, enquanto rito de passagem, pode ser analisado através da
estrutura de separacio, liminalidade e incorporagdo.*'4

Com efeito, em CH | 4, o narrador experimentou uma visdo semelhante, onde lhe
foram apresentadas todas as coisas num s¢ instante: “Tendo dito isso, mudou no aspecto,
e imediatamente todas as coisas se abriram para mim num momento, e vejo uma Viséo
sem limites, e tudo se tornou luz, sereno e feliz, e, tendo visto, eu me apaixonei™*®°.

Todavia, em CH XIII tal experiéncia é deliberada, pois o discipulo Tat solicita ao mestre

41 CH X 5-6: “vDv 8¢ &1l drovodpey mpog TV Syiv Kol obnm ioydopey dvametdoat NuéY todg tod vod
0pBoAuovg, kai Bedoachat TO kdAlog 10D dyabod ékeivov TO Gebaptov, 1O dAnmTov. TOTE Yap 00TO SYEl,
Otav pundev mepl adtod €yng eimeiv. 1 yap yvdoig avtod Kol Ogio cuonn €0t kol katapyiod TacdV TV
aicOfoewv. [6] obte yap GAAo Tt dOvartol voijoar 0 ToUto vonoag obte dAlo Tt BedoacBoutr 6 TovTO
Beacapevog ovte Tepl GALOL TVOG dkoDoat 0UTE TO GOVOAOV TO GALN KIVIjGOL TOCAY YOP TOV COUATIKGY
aicOfoedv te Kol KIvice®V EMANOOUEVOG ATPEUET TEPIMAYAY O€ TAVTO TOV VOOV Kol TNV OANV yoynv
avoddpmer kai avédkel S1d Tod cdpaTog Kol SAov. avtdv gig ovciav petafdirer. adOvatov yap, ® Téxvov,
Yyoynv arobewbijval &v copott avBpmmov Beacapévny <to> 100 dyadod KGAAOC”.

412 CH X 5: “oi Svvduevov miéov T dpdoactau tijc Oéac katarxoiloviar moliéxig [0€] dmo tod oduatog eic
v KaAiotny Syiv drep Ovpavos kai Kpovog, of fiuérepor mpbyovor, évietvyixactv”.

413 CH X1 3: “kai eiur viv oty 6 mpiv”.

414 BULL, 2018, p. 245.

415 CH I 4: “rodto simav HALGyn tif idé1g, Kai e00éwc TdvTo uot fvoikto pomt, kai opd Oéav aopiotov, pdc
0€ TAVTO. YEYEVIILEVQ, EDOIOV TE KOl IA0pOV, Kal Hpaodny 10wV,
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Hermes que lhe instrua acerca da licdo do renascimento. No inicio de CH XIII, Tat
pressiona Hermes por conhecimento acerca do renascimento, aludindo a uma descida da
montanha e relembrando ao seu mestre que, dentre todas as licGes, somente essa ele
ignora. De fato, Tat alega que se encontra num momento propicio a tal ensinamento, visto
que ja domina os conteudos referentes as licbes gerais.
[1] Nas licdes gerais, 6 pai, tu expuseste dialogando acerca da divindade de
forma enigmatica e ndo clara. Ao afirmar que ninguém é capaz de ser salvo
antes do renascimento, tu revelaste nada. Depois de ter dialogado comigo,
durante a descida da montanha, eu me tornei teu suplicante, inquirindo sobre o
discurso do renascimento para aprender, porque somente esse discurso, ao
longo de todos os discursos, eu ignoro; e tu dizias que me transmitiras: "quando
estiveres a ponto de se alienar do cosmos”. Tendo fortalecido o meu espirito
longe do engano do cosmos, fiquei pronto; mas preenche as minhas
deficiéncias a0 me transmitir a <origem> do renascimento, que me falaste,

expondo em bom som ou em segredo. Eu ignoro, 6 Trismegisto, de que matriz
0 homem surgiu, e de que tipo de semente.*6,

A alusdo a descida da montanha*'” poderia indicar o local em que Hermes recebera
uma revelacdo divina, talvez fornecida por Poimandres, tal como descrito em CH XIllI
15: “Poimandres, 0 intelecto do poder absoluto, ndo me transmitiu nada mais do que foi
escrito, sabendo que seria capaz de inteligir por mim mesmo todas as coisas e escutar o
que quero, e olhar todas as coisas”*'®, Lembremos que a semente do homem é semeada
por deus para a gnose das suas obras e poderes, e essa semente permanece no interior da
divindade: “A semente do renascimento esta {neles proprios que semeiam} as géneses
dos homens para a gnose das obras divinas*®’. Nesse sentido, compreender de que
espécie de semente 0 homem surgiu requer um entendimento sobre a concepc¢do
emanatoria dos poderes divinos, esses poderes que destruirdo os elementos impeditivos

da experiéncia salvifica. A figura do guia é crucial para a semeadura do discipulo (CH I

48 CH XIII 1: “Ev toic T'evikoic, @& mdtep, aiviyuarwddc koi ob tiavyde éppacac mepi Oe1dtiros
010A&Y0UEVOS” 0VK GTEKGAVWOG, QOUEVOS undéva dvvoolar owlijvor Tpo i malryyevesios: uod te cod
iKetov yevouévov, émi Tig 100 Gpovg Katafdoews, uetd 10 oe &uol dodeyfijvar, mvbousvov tov Tijg
walyyeveaiog Adyov pabeiv, 6t t0dT0V TOPQ TWAVTO. UOVOV GYVvOodd, Koi EpNG, OTav UEAANS KOOUOD
anollotprotobol, mopadidoval [ol. ETOTUOG EYEVOUNY KAl GINVOPEIWTO TO €V §UOL PPOVIUA GO TIG TOV
KOOUOV ATATHG oD 04 pov Kol TG DoTephuota dvamiipwoov olg Epng por maliyyevesios <yéveoiv>
napadodvar mpoléusvoc éx pwviic ij kpvPiv: dyvod, @& Tpiouéyiote, 6 ofac witpac dvlpwmoc éyevviidy,
omopag 0¢ moiog”.

417 Em nenhum outro momento a questdo da montanha é citada novamente, o que poderia indicar que o
titulo fora adicionado por um copista ou compilador, ou que o titulo é tudo o que tenha sobrado de um
tratado removido pelo copista. Titulo de CH XIIl: EPMOY TPIXMEIIXTOY ITPOX TON YION TAT EN
OPEI AOI'OX AIIOKPY®OX IIEPI ITAAITTENEXIAY KAI EITHY EITAITEAIAX.

418 CH XIII 15: “6 Howdvdpne, 6 tie avbevtiag voig, mAEoV 1ot TOV Eyyeypouuévmy ob mapédwiey, eidae
61 6x' éuavtod Svviigouar TavTa voiev kai drobery @v fodlopar, kol Opév ¢ meva”.

419 CH I 1: “10 onéppo tiic TaAryyevesiog &v TEavToic £omepoAdYOLVT TAG TE YEVEGELS TRV AvOpdTOY
gig Epyov Beiov yvdow”.
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29: “E eu, havendo os levantado, tornei-me o guia da raca humana, ensinando o0s
discursos, como serdo salvos e de que modo, e semeei neles as palavras da sabedoria e
foram nutridos da 4gua da ambrosia™#?. Em CH I, as palavras de sabedoria séo a semente,
ao que em CH XIII, a semente ¢ o bem, e o ttero o siléncio divino: “O filho, a sabedoria
intelectual esta no siléncio e a semente é o bem genuino*?*”.

Ademais, Tat alude a condicdo sem a qual ndo poderia aprender sobre o
renascimento, isto é, o alienamento do corpo. Nessa passagem, fica evidente a sequéncia
hierarquica que adotamos como metodologia de anélise, reservando as verdades indicadas
para cada grau de instrucdo. Na secdo anterior, expomos como a gnose da natureza do
individuo e do mundo leva a constatacdo da 1) ambivaléncia do homem (CH I 15): “E
por causa disso, diferentemente de todos os seres vivos sobre a terra, 0 homem é duplo,
mortal por causa do corpo, imortal por causa do homem essencial”*?; e da 2) necessidade

de destruir a tunica que habita e asfixia o aspecto essencial do sujeito CH VII 1:

Tal é o inimigo que vestiste como tlnica, estrangulando-te e levando-te para
baixo na direcdo dele, para que tu, ndo tendo olhado para cima e contemplado
a beleza da verdade e 0 bem que estava embrulhado, ndo odeies a maldade
dele, [n&do] tendo compreendido a insidia dele, que tramou contra ti, tornando
0s 6rgdos dos sentidos insensiveis; tendo-os obstruidos com uma grande
quantidade de matéria e enchidos de prazer abomindvel, para que ndo escutes
acerca do que é necessario que escutes, nem enxergues 0 que é necessario que
tu enxergues.*?

Nesse estagio portanto, esse alienamento é um requisito. Como aludido, Hermes

responde a Tat que a sabedoria intelectual est4 no siléncio (“cogia vospa &v oryif”*?*), que

420 CH | 29: “éya> 8¢ dvaotiioag avTodg kabodnyog éyevouny Tod pévoug, Todg Aoyovs S1dGoKmY, TAC Kol Tivi
o owbnoovial, kol Eomelpo avTols T00¢ T doPiag Adyovs kail Etpapnoay €k T0b dufpoaiov Boarog”.
421 CH XIII 2: “T2 téxcvov, copia vospd év aryjj kai 1 omopé 10 aAnbivov éyadov”.

422 CH I 15: “xai 16 T00T0 mOPa wAVTa 16 émi Yiic (Ba Simhode éotiv 6 dvBpwmog, Gvitog uev dic 1o odua,
abaévazog 0¢ dio. Tov 0boidon avlpwmov”

423 CH VII: “[1] Hoi pépecbs, & dvOpwmor, psbbovss, tov tiic ayvwaoiag dxpatov Adyov éxmiovise, 6v obde
pépery 0vvaole, aAL' fjon avtov kal éucite; otijte vijwovtes: avofleworte 10ig dploruois tijc kapdiag: Kkal i
] Tavteg 0vvaole, of ye kol dvvauevor: i yap Tiic ayvwoiog kakio xkAvlel wdoav v yijv kol coupleipe
Y &V TQ OOUOTL KOTOKEKAEITUEVYV Woyhv, un édoa évopuilesboi toic tijc owtnpiog Awéor. [2] un
ovyKoTeVEYDiiTE TO1YOPODY TR TOIAD peduati, dvoppoig o€ ypnoduevol, oi ovvauevor lofécbor 00 Tijg
owTNPiag AUEVOS, EVOPUIoOUEVOL TOVTD, (HTHOOTE YEIPOYWYOV TOV OONYNoOVIO. DUAS L TOC THS YVAOTEWS
Obpag, Smov éoti 10 Aaumpov edS, 10 Kabopov oKdéTovg, Smov 005 elg uedbst, GAAd TAVTES VipovaLY,
ApopdvTeg Ti] Kopdig gl T0v opabijvar Oélovia: 0b yop éotiv GrovoTog, 000E AeKTOG, 000 Opatog 6pBaiuois,
Ao V@ Kkal kopdig. mpdtov o€ Ol oe mepippncacbor 6v popels yitdva, 10 Tijc dyvwoiag Bpooua, T0 TS
Kaxiog otnpryua, v tijc pBopas deouov, TOV oKoTEIVOY TTEPIfoiov, Tov (@VvTa Bavatov, TOv aionTov vekpov,
TOV TEPIPOPHTOV TAPOV, TOV EvotKov ANaTiiy, Tov 81’ dv pidel pioodvra xai 1'dv wicel pBovoivea. [3] torodtéc
éoniv Gv évedvaw ExOpov yitdva, dyywv o€ KT TPOS adToV, va un avafieyos kai Geaoouevog 1o Kallog
¢ dAnBeiog kol 10 Eykeiuevov dyalov, pionons Ty todTov Kakiav, vonoas ovtod v éxifovinv, fjv
émefovievoé ool ta doxovvro [koi un vouiloueva] oicOntipio avaza@nm To1dV, T TOAA] DAn avm
aroppacac kol uvoapdc Hooviic éumiroog, vo uite drodyc mepi v drodely oe Jei, wite PASTNG TEPL DV
PAémery o€ e,

424 CH X1 2.

105



a semente é um bem genuino (“omopa to dAnbivov dyaldov’*?®) e essa semente deriva da
vontade de deus (“rod OsArjuaroc Tov Oeov’**?°). Nesse sentido, o renascido sera “um deus
filho de deus, o todo no todo, tendo sido combinado a partir de todos os poderes”*?’ .
Tat replica que Hermes se comunica atraves de enigmas. Assim, Hermes revela a
Tat que esse género de licdo ndo se instrui, mas quando quer que esteja sob a influéncia
de deus, lembrar-se-a. Entdo, Hermes diz a Tat que ndo tem nada a falar sendo o que se
passara com ele na viséo:
- Que devo dizer, 6 filho? Néo tenho o que falar, exceto isso: vendo em mim
uma visdo*® informe que surgiu de deus misericordioso, também eu proprio
sai para um corpo imortal*?®, e agora eu ndo sou o que era antes, mas eu fui
gerado no intelecto; esse ato ndo se ensina, nem [pode ser visto] neste elemento
formado, através do qual ha de se ver. Portanto, me desinteressei pelo meu
primeiro aspecto composto. Eu ndo mais tenho cores, e ndo mais possuo o
sentido do toque e medida. Eu sou estranho a esses. Tu me vés agora, 6 filho,
com 0s olhos, mas tu <ndo> compreendes aquilo que <eu sou> ao olhar

atentamente com o corpo e a visdo. Eu ndo sou observado agora com estes
olhos, 6 filho. 4%

Tat, entdo, responde que Hermes o jogara num estado de loucura (uavia): “Tu me
atiraste para uma grande loucura [uaviav] € um furor do coragdo, 0 pai; porquanto eu ndo
vejo a mim mesmo agora” **1, Hanegraaff** sugere que n&o se tome a construgdo como
mera expressdo de maravilhamento, perplexidade, antes deve-se considera-la, a luz de
uma filosofia platonica, enquanto loucura divina (ou frenesi), tal como é descrita no
Fedro, conforme um estado alterado que confere acesso a um conhecimento superior:

“Agora a maior das coisas boas surge-nos através da loucura [paviag], de fato, ¢ uma

425 CH X111 2.

426 CH X111 2.

4271 CH X1 2: “AlAog éotar 0 yevvauevog Oeod Oeoc maic, 10 Tav év Tavi, §K Tacdv SvVeuewY cVVETTHS” .
428 Depois de ter surgido a visdo de deus dentro de Hermes, ele vai em diregéo a um corpo imortal. Em CH
IV é descrita a légica da contemplacdo através da analogia do imd, onde aquele que contempla a viséo €
atraido para cima: “A contemplacdo carrega certa peculiaridade: ela liga e puxa para cima os que se
anteciparam na contemplagdo, assim como dizem que o imé faz com o ferro”. CH IV 11 (“&yet ydp w1 idiov
7 Béo To0¢ phaoavrog Oedooobor kotéyel kal Gvérkel, kobarep paoiv 1 payvijrig AiBog tov aionpov’™).

429 Em CH X 16, aqueles que saem do corpo recebem um outro, de natureza ignea: “O mesmo acontece aos
gue saem do corpo. Porquanto, havendo a alma retornado para si propria, 0 sopro se contrai para 0 sangue,
e a alma para o sopro; e tendo se tornado purificado dos trajes e tomado posse de um corpo de fogo, o
intelecto, sendo divino em natureza, percorre todo o lugar, havendo abandonado a alma ao julgamento e a
regra segundo a dignidade”. (“to d¢ avto ovufaiver kai 10ig 10D cwpaToS EC10DoY. dvadpouodoa yop 1} woyn
gic éowtiv, ovotéldetar o Tvebua gic 10 adua, 1 ¢ woyh eic 10 mvedua, 6 8¢ voic kabapoc YevouevoS TV
gvovuatwmv, Oeiogc @V pioel, cUaTOS TVPIVOL AASOUEVOS TEPITOAET TAVTO TOTOV, KOTOATWV THV WOXHY KPLOEL
xad tj] kot aciav oixn.”).

40 CH X1 3.

431 L , Y o ~ g y L \ \ ~ ,
CH XIlIl 4: “FEig uoviav ue otk oAiynv xai oiotpnotv ppevdv évéceloag, @ TaTep: SUADTOV Yap VOV oVy

4 ~ 99

opai”.

42 HANEGRAAFF, 2008, p. 145.
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dadiva que os deuses concedem”.**®* Nesse sentido, “we should therefore take Tat's
statement literally, not as mere exclamation, but as an observation about something that
is happening to him™*3*, ou seja, as palavras de Hermes afetaram profundamente a
consciéncia de Tat, porquanto ele ndo mais consegue ver a si proprio. Esse estado extatico
é confirmado pelo desejo de Hermes que Tat apreenda a experiéncia tal como um estado
e sonho, mas em vigilia: “Oxala, 6 filho, que tu proprio tivesse saido de si mesmo, tal
como os que sonham no sono, mas sem sono”*%, Dessa forma, a experiéncia hermética é
caracterizada por uma espécie de sono extatico (CH I 30): “Porquanto, o sono do corpo
se tornou sobriedade da alma, e o piscar dos olhos se tornou visdo genuina, e 0 meu
siléncio se tornou pregnante do bem, e a expresséo da palavra se tornou rebentos de coisas
boas™*®. Jamblico reivindica que o estado entre o sono e a vigilia é o mais apropriado

para a recepcdo dos deuses:

Your letter speaks about divination in sleep: "When asleep, we often
encounter, by means of dreams, things in the future; although we are no longer
in an agitated ecstasy (for the body remains at rest), we certainly are no longer
conscious of things as when in a wakeful state." Theses things, then, which you
mention, are likely to happen in human dreams, and in things coming from the
soul, either from thoughts or words stirred up in us, or in such things as arise
from our fantasies, or from everyday concerns of some kind. Sometimes theses
things are true, sometimes false; and in some cases, they chance upon reality
but, in many cases, they fail to attain reality. Dreams called "god-sent” do not,
however, arise in the way you describe. On the contrary, either when sleep
departs, just as we are awakening, it is possible to hear a sudden voice guiding
us about things to be done, or the voices are heard between waking and going
to sleep, or even when wholly awake. And sometimes an intangible and
incorporeal spirit encircles those lying down, so that there is no visual
perception of it, but some other awareness and self-consciousness. When
entering, it makes a whooshing sound, and diffuses itself in all directions
without any contact, and it does wondrous works by way of freeing both soul
and body from their suffering. At other times, however, when a light shines
brightly and peacefully, not only is the sight of the eye possessed, but closed
up after previously being quite open. And the other senses are awake and how
the gods shine forth in the light, and with a clear understanding they both hear
what they say, and know what they do. This is observed even more fully when
the sight is active and also the mind, with full vigour, understands the things
done, and there is a response at the same time in those observing.

These dreams, then being numerous and quite different, do not resemble
anything human. But dream-sleep and possession of the eyes, a seizure similar
to a blackout, a state between sleep and wakefulness, and presently a stirring
or complete wakefulness, all of these are divine and fit for reception of the
gods, and they are sent by the gods themselves, and such things precede it, a
part of the divine epiphany.*¥’

43 pATAO, Fedro, 244a: “viv d¢ ta uéyioto tdv dyaddv fuiv yiyverar die paviag, Osig uévror déoet
o1douéving”.

434 HANEGRAAFF, 2008, p. 145.

435 CH X111 4: “¢ifs, & téxvov, kai o0 oeowtov Sielelivbag, dc of év v dveipomoiodusvor ywpic Srvov”.
436 CH 1 30: “éyéveto yop 6 100 60UOTOS BIVOS THS Woxiic VWIS, Kol 1 KGuuvais t@v 6ploiudv inbivi
Opaais, kol 1 Gl LoV EYKOU®Y TOD dyoldod, Kol 1 ToD AOYov Ekpopa. YEVVHUATO GyoddV”.

47 JAMBLICO, De Mysteriis 111 2.
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A passagem sugere um estado de hipnagogia, uma condicdo de semi-consciéncia
entre 0 sono e a vigilia. Ademais é reivindicada uma distin¢éo entre sonhos divinatorios

e aqueles que derivam t&o somente da imaginacgéo, tal como exp6e Homero:

Estrangeiro, sabes bem que os sonhos sdo impossiveis e confusos; nem sempre
tudo se cumpre entre os homens. S&o dois os portdes dos sonhos destituidos de
vigor: um é feito de chifres; o outro, de marfim. Os sonhos que passam pelos
portdes de marfim talhado sdo nocivos e trazem palavras que nunca se
cumprem. Mas 0s que saem cé para fora dos portbes de chifre polido, esses
trazem coisas verdadeiras, quando um mortal os vé. (Traducdo: Frederico
Lourenco) “%,

Segundo Jamblico, a questdo dos sonhos divinatorios esta intimamente
relacionada a loucura (uavia), justamente o estado em que Tat se encontra quando as
palavras de Hermes o atingem e desnorteiam. A loucura divina é compreendida como

uma espécie de possessdo, a partir de iluminacdes descendentes dos deuses:

If, then, true divination were a deliverance of the divine element from the rest
of the soul, a separation of the intellect, or some lucky strike, or a vehemence
and intensity of an activity, or a passion, a sharpening and a transport of the
mind, or a thorough warming of the intellect, all such things being set in motion
by our soul, one might reasonably suppose divine possession to be a function
of the soul. <...> But divine possession is neither the accomplishment of the
body nor of the soul, nor of both together, nor do these contain in themselves
some cause of divine alteration, nor is it the nature of the greater to be
generated from the inferior.

But it is necessary to investigate the causes of divine madness. These are the
illuminations descending from the gods, the spirits given off by them, and the
full power from them which both encompasses everything in us, and entirely
banishes our own consciousness and movement. The madness sends forth
words, but not with the understanding of the speakers; on the contrary it is said
that they utter them with "frenzied mouth” while wholly serving and
surrendering to the unique activity of the one controlling them. Divine
possession is brought to perfection by such causes, speaking generally and
without precision.*3

Christian Bull** nota que nos paragrafos §1-7 de CH XIII ocorre uma explanagio
preparatdria do procedimento e doutrina do renascimento, e essa fase constitui o estagio
de separacdo, isto &, supde-se um grau de afastamento do discipulo com relagdo ao mundo
efémero. Com efeito, os adeptos da via da imortalidade estdo apartados daqueles que
optaram por seguir a via da ignorancia, ou via da morte (CH 1 28): “E eu falei, por que, 6
homens nascidos da terra, rendestes vos mesmos a morte, possuindo o poder de participar

da imortalidade? Convertei, vos que viajastes em companhia do erro e 0s que tomam parte

8 HOMERO, Odisseia, X1X 560-567. Tradugéo de Frederico Lourengo.
439 JAMBLICO, De Mysteriis, 111 8.
40 Cfr. BULL, 2018, p. 249.
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a ignorancia; que vos livreis da luz da treva, que vos participeis da imortalidade, havendo

abandonado a destruigdo”**.

4.2 — Os Poderes Divinos e os Punidores da Matéria

Dentro dessa estrutura explanatdria, ocorre um esclarecimento do processo de
purificacdo, que consiste na eliminacdo dos doze punidores da matéria (ziuwpoc) que
sufocam o homem essencial (dyvoia, Admy, drpooia, émbouia, doikio, Tieovelio, dmary,
pBovog, 66)0¢, Opyn, TPOTETELQ, KOKIAL):

[7] Entéo, eu sou incapaz, 6 pai?

- Que ndo possa ser, 6 filho; atrai-lo para ti e ele chegara; deseja e surgird;
purifica as sensagdes do corpo e ocorrerd a origem da divindade; purifica a ti
préprio das punicdes irracionais da matéria.

- Com efeito, eu possuo punidores em mim mesmo, 6 pai?

- N&o poucos, 6 filho, mas muitas e temiveis.

- Eu ignoro, 6 pai.

- Essa ignorancia é a primeira punicéo, 6 filho; a segunda é méagoa; a terceira
é incontinéncia; a quarta é concupiscéncia; a quinta é injustica; a sexta é a
ganéncia; a sétima é fraude; a oitava é inveja; a nona é fraude; a décima € ira;
a décima primeira é precipitacdo; a décima segunda é maldade; e essas sdo
doze em nimero; mas, sob essas puni¢des , outras mais existem , 6 filho; por
causa da prisdo do corpo, 0 homem imanente ¢é forcado a sofrer
perceptivelmente; mas essas punigdes se afastam, ndo todas juntas, daquele
que é objeto da piedade de deus, e dessa forma se compdem o modo e a
deliberagdo do renascimento.*4?

O objetivo consiste na purificacdo da alma para que ela se torne um recipiente
para a entrada de deus. O ritual de renascimento preenche a logica da salvacdo por
identificacdo, porquanto Tat necessita se tornar divino para entender deus CH XI 20:
“Entdo, se ndo te fizeres igual a deus, ndo serds capaz de inteligir deus.”*3 O
renascimento, entdo, ocorre pela vontade de deus (09 OeAqjuotoc t0d Oeod) € nNdo por
necessidade (dvayxn). Desse modo, o ritual salienta a distingdo entre necessidade

(dvaykn), destino (eiuapuévy) e providéncia (zpovoia,).

4L CH | 28: “éyaw 6¢ o, Ti savtods, & dvopec ynyeveic gic Oavarov éxdeddxate, Exoviee éfovaioy Tijc
dBovacios uetodafelv, petavonoote, oi oUVOIEDOAVTES T WAV KOI GUYKOIVWVHOOVTES T dyvoig:
amordoynte T00 OKOTEIVOD PWTOG, uetodafete tig dBavaoiog, kataleiyovtes thv phopav”.

442 CH X1 7: “- Addvaroc odv elut, @ wazep, - Mn yévorro, & Téxvov- émiomacal gic avtov, Kai debdoeTan
OéAnoov, kol yivetor katdpynoov tod oouotog tag alobnoeis kal éotar 1 yéveoig tig Geotnrog: kabapai
GEQVTOV GO TOV GASYWV Tijg BN Tiuwpldv. - Tyuwpods yap &v duontd &w, & rdrep; - Ovk dAiyovg, &
TéKvoV, GAAG Kai pofepode Kkoi mollobe. - Ayvod, & mdtep. - Mia abty, & térvov, Tiuwpio 1 Gyvoia: Sevtépo
Abmn - tpitn drpaoio: tetaptyn émbouio: Téumty dowia &ty mheovelio: ELOoun dmarn: dydon plovog: évary
d6loc dexdan pyn- évdskdy mpométeia: Swdekdan Kokio: gioi 0¢ abtar Tov apiuov dwdsko 6mo 5 TadTag
mAgioveg dAdat, @ TéKVoV, 010 TOD SEpUMTHPIOD TOD GOUATOC AioONTIKAC TATYEIY AVvoyK{ovol TOV évoidlstov
&vBpwmov: apiotavior 6¢ abtol, 0vk GOpdws, aro Tod éenbévioc 6mo tod Oeod, Kai oltw ovvietatal 6 Tijc
TaALYYEVETLOS TPOTOS KOl A0Y0g”.

43 CH XI 20: “écwv odv usy oeavtov éG1oaonc 1@ O, tov Oeov voijoar 0b Sbvacar”.
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Conforme SH XII, a providéncia é a razéo do deus celestial:

Todas as coisas vém a ser por natureza e destino e nao ha lugar destituido de
providéncia. A providéncia é a razdo autossuficiente do deus celestial; a
providéncia possui dois poderes naturais, a necessidade e o destino. O destino
se submete a providéncia e a necessidade, [2] as estrelas se submetem ao
destino, porquanto nem alguém é capaz de escapar do destino, nem defender a
si mesmo da severidade das estrelas. Porquanto as estrelas séo ferramentas do
destino, pois, todas as coisas se completam segundo o destino em natureza e
entre os homens. 444,

Segundo Denzey Lewis*?®, o destino parece todo poderoso, mas somente porque
estd subordinado a providéncia. SH XIV define a sobreposicao dos papeis da providéncia,
necessidade e destino. O destino é ativo particularmente na esfera terrestre de nascimento
e declinio. E a causa de formagcdes astrais e vortice cosmico. A providéncia pertence a
uma ordem mais alta.

[1] E h& a providéncia que controla o cosmos inteiro, e ha a necessidade que
dobra e envolve; e compelindo todas as coisas, 0 destino conduz e conduz em
torno (porquanto a natureza do destino é o forcar); o destino é causa da génese
e da destruicdo da [vida] [2] Entdo, o cosmos recebe a providéncia primeiro
(porquanto é o primeiro que a obtém), e a providéncia se espalha no céu porque
os deuses, possuindo movimento incansavel e incessante, também rotacionam
sobre o céu e sdo colocados em movimento, e o destino se espalha pela
necessidade. E a providéncia prevé, o destino é a causa do arranjo das estrelas.
Essa € uma lei inevitavel, segundo a qual todas as coisas sdo prescritas. "446,

Nesse sentido, tanto o destino (eciuopuévy) quanto a necessidade (avayxn) séo
subservientes a providéncia (zpovoia). SH X1 46: “A providéncia é ordem divina, a
necessidade é serva da providéncia.”**’. SH VIII 5-6-7 apresenta niveis separados de
causalidade entre zpovoia, siuapusvn € avaykn:

Entdo, a esséncia inteligivel, havendo se realizado na direcdo de deus, possui
autoridade sobre si mesma e preservando outro h& de preservar a si propria,
quando essa esséncia ndo estiver sob a necessidade. Tendo sido deixada por
deus, ela elege a natureza corpdrea segundo a providéncia e vem a ser como
uma condicdo desse cosmos. [6] Todo ser irracional € colocado em movimento
em relacdo a certa racionalidade. [7] E a razdo se move conforme a
providéncia, e a irracionalidade se move conforme a necessidade, mas as coisas
que correspondem ao corpo se movem conforme ao destino. E essa € a razédo

444 SH XII: “[1] wévra O yiverar pioer kol siuapuévy kai otk éoti TOTOS EpUOC TPOVOiag. Tpovoia Oé EoTiv
avToTELNG A0Yog 100 émovpaviov Beod: Ovo 0& TOUTOV AVTOPVEIS OVVAUELS, GVAYKN KOl giuapuevy. 1 O&
eluapuévy vrnpetel mpovoig kai dvayky, [2] tij 0¢ siuopuévn drypetodory oi dotépeg, obte yap eluapuévyy
QUYElV Tig dvvaral, 00te PuAGcal EaVTOV ATO THS TOVTWY OEIVOTNTOG. OTAOV YOp EILOPUEVHS OF GOTEPES, KOTA
YOP TODTHY TAVTO. GIOTEAODOL Tf] PVOEL Kol TOIG AvBpwToIs”.

45 Cfr. LEWIS, 2013, p. 119.

46 SH XIV: “[1] Kai # uév diaxpatodoa t0v GA0V KOGUOV TPOVOIG 0TIV, 1 & GUVEXODOO. KO TEPIEXOVEA.
Gvéyrn dotiv, eluopuévn 0¢ dyel kol mepidyel mava kotavaykalovoo. (pboig ydp éotiv avtiic 10 dvaykdaley),
altio yevéoews xai pOopag [Biov]. [2] 6 uev odv kdouoc mpdtoc &xer v mpdvoiav Tpdtog yép adtije
wyyaver), i 06 mpovoia Eimiwtor &v @ obpavd diott kol Oeol mepl abTov oTpépoviar Kol KIvodVTal
GKOUaTOV Kol AmavoTov KIVioy &yovieg, eiuapuévy o0&, o10tt kol GVAykl. Kol 1§ UEV TPOVOLQ TPOVOET,
ElpopuEVn 0¢ aitio. éoti TS T@V dotpwy o1abdéoews. ovTog vouog dpvktog, kal' 6v mavra tétaxtar”,

47 SH Xl 46: “mpovora Osia tdéig, avéyxn mpovoig dripetic”.
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das coisas segundo a providéncia e <segundo> a necessidade e segundo o
destino. #8,

Na passagem em questdo, a esséncia inteligivel age de acordo com zmpdvoia,
enguanto o principio divino mais elevado. Essa esséncia livra-se da influéncia de dvayxn,
que governa os impulsos irracionais, e de siuapuévny, que governa os atributos do corpo.
Por conseguinte, quando se diz que o ritual se d& pela vontade de deus, € 0 mesmo que
dizer que ocorre atraves da mpdvoia de deus, ou seja, acima dos condicionamentos do
destino (eiuopuévn) e da necessidade (dvayxn). Por conseguinte, a purificacdo acontece
por intermédio da elimina¢do dos elementos que estdo sob o julgo de eiuapuévny e aviyxn,
e dessa forma alca o individuo a faixa da zpdvoia divina através das poténcias. Portanto,
a emancipacdo da matéria se da por meio de um ato de volicdo do discipulo (que solicita
a licdo do renascimento) e da divindade, pois esta derrama a semente do bem pela propria
vontade. Se a semente é 0 bem genuino (oopa o dAnGivov dyabov) e o Utero € o siléncio
divino (cogia voepa &v oiyf), Tat faz a si préprio de Gtero quando realiza o siléncio
receptivo da semente do bem genuino: “Entdo, faz siléncio, 0 filho, e evita todas as
palavras de azar; e através disso a misericordia de deus ndo cessara em nos; entéo, alegra-
te, 6 filho, sendo purificado pelos poderes de deus para unido dos membros da
palavra.”°,

Tat, entdo, prepara-se para receber a efluéncia divina seminal por meio do
siléncio. Asclépio 1 expBe que somente apos o siléncio o discurso divino se manifesta:

God, Asclepius, god has brought you to us so that you might join in a divine
discourse, such a discourse as, in justice, seems more divine in its reverente
fidelity than any we have had before, more than any that divine power inspired
in us. If you are seen to understand it, your whole mind will be completely full
of all good things - assuming that there are many goods and not one good in
which all are. Admiteddly, the one is consistent with the other: all are of one
or all are one, for they are linked so that one cannot be separted from the other.
But you will learn this by a careful concentration from the discourse to come.
Now go out for a moment, Asclepius, and call Tat to join us.

When Tat came in, Asclepius suggested that Hammon also join them.
Trismegistus said: " No jealously keeps Hammon from us; indeed, we recall
having written many things in his name, as we have also written so much on
physical and popular topics for Tat, our dearest and most loving son. But this
treatise | shall write in your name. Call no one but Hammon lest the presence
and interference of the many profane this most revernt discourse on so great a

448 SH V111 5-6-7: “[5] # uev odv vonti ovoia, mpoc (> Oedd yevouévy, éovtiic éCovaiav &yel kai Tod oerv
Etepov abtny o@lovoa, érel y' abth i obaio Bmwo avaykny ovk Eotiv: vmolelpleioo o€ Vo 100 Beob aipeital
Y COUATIKTY @Do1Y Kad 1) alpeoic abTiic kato mpovoiay, To0Tov J¢ ToD Kdauov yivetal. [6] 10 o &loyov mav
Kweltal mpog tva Adyov. [T] kol 6 uév Adyog kara mpévoiav, 1o 0¢ dloyov kat'dvéyrnv, T 0¢ mepl 10 oduo.
ovufePnroto kald' siuapuévipy. Koi obToC 0TIV & AGYog TV KaTd TPSvolay Kai <kot'> Gvayrny Kai kal'
elpopuEVnY”.

49 CH XIII 8: “Aoimov crcdmnoov, & téxvov, kai ebpriuncoy kai did. TodTo 0t Katomadoer 0 Esog i Huage
aro 100 Ogod yaips Aormov, & téxvov, dvarabaipousvoc taic tod Osod Svvdusorv, eic ovvéplpwory Tod
Aoyov”.
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subject, for the mind is irreverent that would make public, by the awareness of
the many, a treatise so very full of the majesty of divinity.

When Hammon had also come into the sancturary, the reverence of the four
men and the divine presence of god filled that holy place; duly silent, the minds
and thoughts of each of them waited respecfully for a word from Hermes, and
then divine love began to speak*°.

O siléncio reverencial é, portanto, um elemento constitutivo da comunicacao
ritual, porquanto a expectativa gerada no siléncio intensifica a significancia do discurso
que rege. De fato, ja em Homero o siléncio reverente é um pré-requisito para uma oragao
efetiva a Zeus: “Dos arautos que sejam Odio e Euribates a acompanha-los. Trazei para as
méos e mantende-vos em siléncio, para rezarmos a Zeus Cronida: que de nds se
compadeca!**”. Como observa Bull*?, deve-se tomar cuidado para ndo falar nada
agourento e, assim, interromper o fluxo do cuidado divino, uma espécie de coitus
interruptus mistico. O siléncio esta acompanhado do sacrificio da palavra Aoyixag Ovsiog
em CH I 31: “Inefavel, indizivel, que chamamos em siléncio, aceita os puros sacrificios
da palavra de uma alma e um coragio que se ergue diante de ti”**3. Temos outra
ocorréncia do termo Aoyikag Gvoiogc em CH Xl 18-19: "o1'éuod dééar 10 mav Ady@®,
Aoyiknv Qooiav”. A expressao se enquadra na discusséo acerca da linguagem do sacrificio.
Sacrificium significa tornar alguma coisa sagrada (sacer facere), isso quer dizer que algo
(animal, objeto, ser humano) fora transferido para o reino do divino. Immolare significa
espalhar farinha salgada num animal, fazendo-o salgado; isso poderia ser usado para
descrever o processo de sacrificio animal. Gvaio possui mais relagdo com a queima do
que a matanga em si. Segundo Guy G. Stroumsa***, a transformac&o ritual passa por um
processo de espiritualizacao, definida como a mudanca para um ritual sem sacerdotes e
sem sacrificios sangrentos. Ele rastreia o fenémeno a queda do templo judaico em
Jerusalém no ano 70 EC. Em suma, Stroumsa enfatiza que na Antiguidade Tardia ocorre
uma espécie de modernizacdo, onde se sucede uma interiorizacdo e privatizacdo da
adoracdo, em detrimento da realizacdo de sacrificios. Todavia, tal concepcdo é fruto de
um preconceito herdado das polémicas cristds anti-pagds, cuja acdo ritual - e
particularmente o sacrificio sangrento -, é necessariamente inferior ou incompativel a

espiritualidade. Para Christian Bull, a literatura hermética ndo apresenta qualquer tipo de

450 Asclépio 1. Tradugdo de Brian Copenhaver.

41 HOMERO, lliada, IX.171. Tradug&o de Frederico Lourenco.

452 Cfr. BULL, 2018, p. 266.

43 CH 1 31: “0écau Aoy Qvoiag Gyvog amo woyiic kol kopdiag mpog o8 GVaTETaUEVIG, GVEKAGANTE, GpPHTE,
OLOTT]] POVOOUEVE”.

44 Cfr. STROUMSA, 2011, p. 140.
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oposicao entre as nogdes de culto sacrificial e culto espiritual: “traditional cult, including
sacrifice, is positive in the Hermetic texts, and that the reason sacrifice is transformed or
downplayed on the more advanced levels has more to do with ontological stratification
than any hostility to external dromena”*®. Stroumsa utiliza JAmblico em sua exposi¢io:
“Even a traditionalist like Iamblichus, who argues in favor of sacrifices, recognizes that
they are not need by the superior beings (The Mysteries of Egypt 5.15). Blood sacrifices,
for him, are expected only by the lower gods, and represent only the material aspect of
cult. For him, these spiritual sacrifices exist side by side with blood sacrifices”*°°.
Todavia, ao invés de fortalecer, a mencéo a Jamblico enfraquece seu argumento, pois a
estratificacdo ontoldgica expbe o papel do sacrificio material como uma propedéutica aos
mais altos estagios imateriais da pratica telrgica e ndo uma oposicao. Segue 0 argumento
de Jamblico:

The best way of all to begin is to show that the law of sacrifices is dependent
upon the order of the gods themselves. Let us, therefore, posit once again that,
among the gods, some are material, others immaterial. Those are material that
embrace matter within themselves and impose order upon it, while immaterial
are those that are exempt from matter and rise above it. According to the art of
the priests, one must begin the sacrificial process from the material gods; for
by no other route is ascent possible to the immaterial gods. The material gods,
then, have a certain communion with matter inasmuch as they preside over it;
it is they, therefore, that are responsible for those phenomena that arise in
matter, such as divisions, impacts and resistance, and the alteration, generation
and descruction of all material bodies.*’

Nesse sentido, Christian Bull arremata a questdo do sacrificio da palavra em
termos de uma adequacao natural a morfologia da divindade hermética: "there is no end
to traditional sacrifice in Hermetism then, but it is in fact a crucial part of the attitude of
reverence towards the earthly gods, and thus a guarantee for continued divine presence
on earth"*%®, A nocéo de espiritualizacdo hermética encontra mais respaldo na definicdo
de Pierre Hadot do que nas polémicas anti-pagés, visto que a espiritualiza¢do, no caso do
Hermetismo, lida com a dimensdo integral do sujeito, o que ndo exclui a relevancia dos
cultos sacrificiais tradicionais: “a palavra ‘espiritual’ permite entender bem que esses
exercicios sdo obras ndo apenas do pensamento, mas de todo o psiquismo do individuo...
o individuo se eleva a vida do Espirito objetivo, isto €, recoloca-se na perspectiva do

Todo™**°. Nesse sentido, visto que o demiurgo esta associado ao logos, e a parte logike

455 BULL, 2016, p. 145.

46 STROUMSA, 2011, p. 141.

47 JAMBLICO, De Mysteriis, V.14.
48 BULL, 2016, p. 153.

49 HADOT, 2014, p. 20.
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da alma humana é capaz de receber o nous divino, um sacrificio do logos seria
ontologicamente adequado para essa deidade. Portanto, a literatura hermética ndo propde
a substituicdo dos ritos tradicionais por expedientes espiritualistas, antes distingue a
oferenda do receptor, ou seja, sacrificios tradicionais continuam a ser defendidos como
efetivos para divindades que participam na matéria. O siléncio, portanto, € constitutivo

para a progresso do aspirante (CH X 5):

Mas agora, ainda estamos muitos fracos para chegar a essa visdo; ainda nédo
temos forca suficiente para abrir os olhos de nosso intelecto e contemplar a
beleza daquele Bem, sua beleza imperecivel, incompreensivel. Quando nada
mais puderes dizer, é somente entdo que vé-la-as. Pois 0 conhecimento que se
toma € siléncio divino, inibicdo de nossos sentidos*6°.

E justamente durante o siléncio que o homem se torna esséncia, completamente

intelecto e, entéo, deificado pela visdo do bem CH X 19:

Quanto & alma humana, ndo toda, mas aquela piedosa, é alguma coisa de
daimonica e divina. Tendo concorrido a luta da piedade, tal alma se torna todo
intelecto depois de ser libertada do corpo (a luta da piedade é conhecer o divino
e ndo cometer injusticas a quaisquer dos homens). Todavia, a alma impiedosa
fica sobre a propria esséncia, sendo castigada por si mesma e procurando um
corpo terrestre para o qual possa entrar, para a humanidade de fato. Um outro
corpo ndo contém alma humana, nem existe um decreto para que a alma
humana caia sobre um corpo de animal irracional. Porquanto essa é a
regulamentacéo de deus, vigiar a alma humana contra tal ultraje.*6.

O siléncio observado pelo candidato € conceitualizado como o Utero através do

qual a alma pode deixar o corpo material, e assim ser renascida como intelecto divino. O

termo utilizado para essa saida € é&pyouai*®?. Christian Bull*®® observa que o vocéabulo

é utilizado tanto para saida do corpo quanto para a saida do Utero. Dessa forma, somente
o discurso silencioso concebido pelo voig pode levar a salvagdo (DH V 2):

To Nous nothing is incomprehensible, to speech nothing inefable: when you

keep silent, you understand; when you talk, you (just) talk. Since Nous

conceives speech in silence, only (that) speech (which comes) from silence and

Nous (is) salvation. (But that) speech (which comes) from speech (is) only
perdition; for by (his) body man is mortal, but by speech (he is) immortal#64,

40 CH X 5: “viv 6¢ &n drovoduev mpog v Syiv kai obmw ioybouey dvometdoor Hu@v todg 00 vod
6pBaluodg, kal Oecoacbor 10 kdAlog T0D dyabod éxeivov to dpboptov, To dAnmrov. ToTE Yo abTo Swel, Stav
UNOEY TEePL abTOD EYNG EIMEIV. 1} Yo YvAOoIS avTob Kal Oeia oiwnl éoTi Kai KoTopYyio TaodV TV aicOnoewmv”.
41 CH X 19: “woyn 6¢ avOpwmivy, ob mdoo uév, 1 8¢ edoefiis, dapovia ti éot kai Oeio xkai 1 o100t Kai
HETO TO GmalAayijval ToD omuaTos Tov Ti¢ 00efeiag aydva fywviouevy (aywv 0¢ evoefeiag, 10 yvdvor 1o
Oeiov kol unoéva dvlparwv doixijoar), SAn vodg yivetar. 1 0& Goefns woxn uével émi tiig idiag ovoiag, v’
gavtijc Kolalouévy, rai yivov aduo. (nrodoa €ig 6 eioélly, €ig avOpamivov oé° dllo yap odua o ywpel
avBpamivy woxnv, 0bog O éotiv gig dAoyov {@ov adua woxnv evlOpwmiviy katameoeiv. Oeod yap vouog
08706, PvAGoTELY Woxiv dvOpwmivyy GTTo Tic TocadTHS Bfpenc”.

42 CH X1 3: "kai éuavtov éceinivba gic aavatov odua.

463 BULL, 2018, p. 267.

44 DH V 2. Tradugéo de Jean-Pierre Mahé.
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O discurso divino € cultivado no siléncio através do voig. Dois fragmentos
herméticos preservados por Lactancio aludem a conceitualizacdo do discurso sagrado
acerca de deus que esta antes do pensamento, ou seja, trata-se de um discurso inefavel a
voz humana (FH 12a): “Porquanto ha um certo discurso inefavel e santificado da
sabedoria, relativo ao Unico senhor de todas as coisas e deus antes do pensamento, o qual
falar acerca disso é sobre humano.”*®. Continua FH 12b: “For the Thrice Great who
investigated, | know not how, nearly all truth, often described the power and majesty of
the discourse [or: Word]. So he declares in what was cited above [FH 12a], where he
confesses that there is na unspeakable holy discourse [or: Word] whose description
exceeds human ability*°®.

O mesmo padrdo é aplicado ao nome da divindade absoluta da literatura
hermética: “Hermes said that his name could not be expressed by a mortal mouth”*®’.
Esse modelo é explorado igualmente nos Papiros Magicos Gregos: “Come to me, you
from the four winds, ruler of all, who breathed spirit into people for life, whose is the
hidden and unspeakable name - it cannot be uttered by a human mouth™*®8, O siléncio,
entdo, € o expediente através do qual as sementes boas advindas de deus chegam ao ser
humano, de maneira que 0 vodg humano concebe coisas boas quando recebe as sementes
de deus, e coisas ruins quando recebe as sementes dos daimones (CH IX 3): “Porquanto,
o0 intelecto concebe todas as coisas inteligiveis, boas quando se recebe as sementes de
deus, e 0 seu contrario quando as recebe por algum dos daimones”.*°

O voog divino é, entdo, nascido do siléncio, e isso possui uma contraparte ritual,
na qual o siléncio, de acordo com Tratado Tripartido (NHC | 128, 131), € um nome para

batismo:

The baptism we have spoke about is called “the garment” <that> is not taken
off by the ones who put it on and that is worn by the ones who have received
redemption. And it is called “the confirmation of truth”, which never fails in
its constancy and stability and holds fast those who have obtained
<restoration> while they hold on to it. It is called “the bridal chamber” because
of the concord and the inseparabilty. It is called “silence” because of its
tranquility and unshakability. It is also called “the bridal chamber” because of
the concord and the inseparabilty of the ones [whom] <he has> known <and
who> have known him. It is also [called] [129] the unsinking and fireless
light”, not because it sheds light, but rather because those who wear it, and who

465 FH 12a: “Somiv ydp 118, & TéKVOV, ATOppNTOC A0Y0C Gopiac 6aioc te mepi oD {ovov Kvpiod TAVIwY Kai
TPoEVVooLuUEVOD Ocod, OV eirelv vmep AvOpwmov éotiv”.

466 FH 12b. Tradugédo de M David Litwa.

467 FH 11b. Tradugédo de M David Litwa.

468 PGM 13.763-65. Traducdo de Hans Dieter Betz.

49 CH IX 3: “6 yap vobc kbet mévro to voruore, dyado pev, étov vmwo 10d Oeod 10 omépuota A6py, évavio
0¢, OTOw VIO TIVOG TV daoviwv”.
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are worn by it as well, are made into light. It i salso called “the eternal life’,
which means immortality.*"

O tratado hermético batismal (CH IV 6-7) fala justamente acerca da divinizacao
do homem:

[6] Essa, 6 Tat, é a ciéncia do intelecto, {abundancia} das coisas divinas,
compreensdo de deus, sendo a cratera divina.

Eu também quero me batizar, 0 pai. - Se primeiramente nao odiares o teu corpo,
6 filho, ndo seras capaz de amar a ti mesmo. Todavia, tendo amado a ti mesmo,
terd o intelecto, e tendo o intelecto, também tu participaras na ciéncia. - Em
que sentido tu falas essas coisas, 6 pai? - E de fato impossivel, 6 filho, tomar
parte em ambos, nas coisas mortais e coisas imortais. Porquanto, ha dois tipos
de coisas que sdo, corporeas e incorpéreas, nas quais ha o mortal e o divino, a
quem quer escolher resta a escolha de um ou de outro. Porquanto, ndo é
possivel escolher ambos, e nas coisas em que é deixada a escolha, o que resulta
inferior revela a poténcia do outro. [7] A escolha do melhor ndo somente
resulta belissimo ao que escolhe, tornando 0 homem deus [drofsdcor], mas
também exibe a devogdo a deus*'*.

Essa &kotaoig silenciosa de Tat configura-se como uma saida (é&épyouar) do
corpo e uma partida do Utero divino, a partir o qual ele emigrara renascido.

O relato mistico de Tat segue através da invocacdo dos poderes divinos, esses,
que, em namero de dez, efetuardo a purificacdo dos doze punidores da matéria (éyvoua,
AO7, dxpacia, Embopio, ddwia, mieovesia, dmarn, EOO6vog, dOA0G, OpyN, TPOTETELD,
kakia). Estes sdo os dez poderes: 1 - A gnose de deus; 2 - A gnose da alegria; 3 —
Autocontrole; 4 - perseveranca: 5 — justica; 6 — companheirismo; 7 — verdade; 8 — bem; 9
—vida; 10 - luz:

Entdo, faz siléncio, 6 filho, e evita todas as palavras de azar; e através disso a
misericordia de deus ndo cessard em nos; entdo, alegra-te, 6 filho, sendo
purificado pelos poderes de deus para unido dos membros da palavra.

A gnose de deus veio até nos; da vinda dessa gnose, 6 filho, a ignorancia foi
expulsa. A gnose da alegria veio até nds; da sobrevinda dessa gnose, 0 filho, a
magoa fugird para aqueles que tém espaco para acolhé-la. [9] Um poder que
eu convoco depois da alegria é o autocontrole; 6 mais aprazivel poder, que n6s
0 adquiramos contentissimos, 6 filho; Como, a0 mesmo tempo em que ele
surgiu, a incontinéncia se repeliu <!>, Mas agora eu convoco como guarto
poder - a perseveranca -, 0 poder contra a concupiscéncia. Este grau é o trono
da justica; porquanto vé como a injustica em particular foi expulsa sem
processo. Do afastamento da injustica, 6 filho, fomos tornados justos. Convoco
em nds como sexto poder a comunh&o contra a ganéncia. Tendo-se afastado a
ganancia, ainda eu convoco a verdade; a verdade sobrevém e o engano foge,
vé como o bem se tornou pleno, 6 filho, com a verdade que sobreveio; de fato

470 Tratado Tripartido (NHC 1 128 — 131). Tradugéo de Einar Thomassen.

4LCH IV 6-7: “[6] abty, & Taz, 1 tod vod éotiv ématiun, t@v Ocicwv Féviopiat, kai 1ij 00 Oeod katavonaig,
Oeiov Bvrog Tod Kpatijpog. Ky PamticOijvar fodlouat, & wéaep. - EQv ui mpdTov 10 UG 6ov HoHong, &
TEKVOV, GEODTOV PIATjoaL 0V dOVATOL" PIANGOS 0 GEODTOV, VoDV EEelg, Kal TOV VoDV &ywV Kkai THS EmaTiung
uetadipyy. IId¢ tadta Aéyeic, & mazep; - Addvarov yép éotv, & téxvov, mepi dupdtepa yiveolai, mepi T
Ovire kai To Oeia. 5o Yap Gviwy T@Y SViwy, cduTOS Kol GowudTo, &V oic 10 BvnTov Kol 10 Ogiov. 1 aipsoic
Ootépov Karaleimetor ¢ EAéobon Povlousve. ob yop éotiv F dupotépa, €v oic e 1 éCaipeoic katoleineTort,
70 08 Erepov EAartawdsy T 10D étépov épavépwoev évépysiav. [T] # uév odv [évépyerav] tod Kpsitrovos
0Ipedic 0b UOvoV 1@ Elouéve karliotn toyydver <t@> tov &vlpwmov drobedooi, dlAa kol v Tpos Osov
evaéferav Emdeivoorv”.
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a inveja se afastou de nos; e depois da verdade surgiu o0 bem, ao mesmo tempo
que a vida e a luz, e ndo mais sobreveio nenhuma das punicdes das trevas, mas
foram derrotados e voaram para longe

[10] Tu acabaste de conhecer, 6 filho, 0 modo do renascimento; da década que
sobreveio, 6 filho, uma génese intelectual foi construida e a dizia expulsa; e
fomos divinizados por essa génese; entdo, aquele que foi bem sucedido,
segundo a misericérdia da génese - conforme deus -, tendo abandonado a
sensacdo corporea, faz-se conhecer a si mesmo como composto desses
[poderes] e se regojiza.*2.

O conhecimento de deus é o primeiro poder, pois a ignorancia é a raiz do mal*",
Novamente pode-se reafirmar que a gnose é o ponto de partida da deificacdo do adepto.
Nessa posicdo do texto, deve-se considerar a passagem como um enunciado performativo,
visto que a ordem, a entonacéo e o gesto constituem o performar do falante em relacéo ao
ato ilocuciondrio. Um dos elementos mais comuns dentro de um processo de
encantamento é justamente a invocagdo, ou chamado, que é um tipo especial de
enderecamento a divindade: “dovauuy kald...”*"*. Dessa forma, podemos pensar o tratado
a luz da estrutura dos enunciados magicos presentes nos Papiros Magicos, porquanto
ambos partilham da ideia de agdes rituais formalizadas mirando na instrumentalizagéo de
seres transcendentais para necessidades humanas individuais*™, ou seja, é postulado uma
comunicacdo ritual a partir da qual a presenca do ser supra-humano é percebida no mundo
(PGM XII1 138-139): “Fala hermético: Eu te invoco, aquele que circunda todas as coisas,
com toda voz e com todo dialeto” 4’6, Ocorre, portanto, a criagio e o reconhecimento de
uma certa realidade. Assim, a invocacao de deuses, ou poderes divinos, miram a obtencdo
de respostas divinatorias:

Tu acabaste de conhecer, 6 filho, 0 modo do renascimento; da década que
sobreveio, 6 filho, uma génese intelectual foi construida e a dizia expulsa; e
fomos divinizados por essa génese; entdo, aquele que foi bem sucedido,

472 CH XII1 8-9-10: “[8] doimov oicdmnoov, @ téxvov, kol bpiuncov kai 51 T100T0 00 KaTamaboel 10 Fe0g
gic fudc amo tod Aeod yaipe Jo1ToV, & Tékvov, avocxa@azpo’,usvog 701G 100 20D dvvdueoty, gic ovvapBpwarv
100 Adyov. §A0ev Huiv yvoIg Oeob- mvmg éA0ovang, & térvov, éEnAaln 1 dyvoia. HAOev Huiv YA aIc yopac
TOPOYEVOUEVHS TODTNG, @ téKvov, 1 Abrn pevETaL £1S TOVS YWPODVTOG AVTI]Y. [9] dvvary kadd érmi yopd thv
éykpareiav @ Stvvauic ndioty, mpooAdfwuey, @ TEKVoV, avTV dousvéotata: TS Guo T rapayevéoton
GIDOaTO TV GKPOGIaV; TETEPTHY 08 VOV KaAd Kaptepiav, TV Kot Tijg émbvuiog Stvaury. 6 fabuog oo,
& Térvov, Sikaiocbvig éoTiv Edpacua’ xwpic yop Kpicewe ids TS TV ddikiav énlacev: édtaiddOnusy, &
TEKVOV, GOIKIOG Grodong. Extny dOvouuy Kald €ig fudg, v koto. tic mheoveliag, kovmviav. ArooTaons 0
&1 kadd Y dinlsiav kol pebyel dmdry, GAnOsio wapayivetol ide TAC 0 dyadov memAipwTar, @ TéKVoV,
Tapayvouevng tijc alnbeiog: pBovog yap ap' nudv dréotn - tj] o€ dAnbeiq kai To dyalov émeyévero, dua {wj
Kol i, Kol 00KéTL EnijAfev 0bdguio ToD oKkoTOVS TIWpIa, G é&émtnoay viknOsioo poilw. [10] &varag,
@ TEKVOV, TIIC TOALYYEVETIOC TOV TPOTOV" TiiG SEKAIOG TOPAYIVOUEVHS, O TEKVOV, GVVETEDN voepd yéveois Kai
Y dwdskddo écslobver kai 0scOnueny tij yevéoer: Sotic obv rvye Kotd 10 EAsog Tijc Kata Osov yevéoew,
TV COUOTIKNY 0ioONo1Y KaTOMTOV, EQDTOV YVWPILEL &K TODTWY GOVIOTAUEVOY Kol ebppaiveTtal”.

473 Titulo de CH VII: ‘'Ou uéyiorov xaxov év avlpamoic 1 wepi tod Oeod dyvwaio.

474 CH X111 9.

475 Cfr. OTTO, 2013, p. 338.

476 PGM XIII 138-139: “Jeyé. Epuaixdc: émikaiodual oe, T0V T0 TAVTQ TEPIEYOVTQ, TEOH PWVI] Kai Tdon
O10AEKTQ”.
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segundo a misericordia da génese - conforme deus -, tendo abandonado a
sensacdo corpérea, faz-se conhecer a si mesmo como composto desses
[poderes] e se regojiza.*".

Tat, entdo, obtém um novo corpo imaterial composto dos poderes divinos.
Christian Bull denomina esse estagio de fase de incorporacéo ou agregacio®’®. Depois de
conhecer o método do renascimento, Tat é deificado e experimenta a epifania noética:

Tendo me tornado inabalavel por meio de deus, ¢ pai, eu figuro objetos, ndo
com a visdo dos olhos, mas com a energia intelectual produzida pelas
poténcias. Eu estou no céu, na terra, na agua, no ar; eu estou nos animais, nas
plantas; eu estou no (tero, antes do Utero, depois do Gtero, em toda parte.*™

4.3 — Epifania Noética e Ubiquidade Cosmica

O renascimento transcende o espacgo-tempo da existéncia ordinaria e confere
imortalidade, tal como explicitado em CH I 18: “e <o> que ¢ dotado de intelecto
reconheca a si proprio como sendo imortal*®®”. Festugiére®® nota que uma expressdo
similar ocorre em CH XI 20, onde o discipulo é ordenado a se tornar Aeon, o0 deus da
eternidade:

Entéo, se ndo fizeres a ti mesmo igual a deus, ndo serés capaz de inteligir deus;
porquanto o semelhante ¢ inteligivel ao semelhante. Aumenta a ti mesmo a
uma magnitude desmedida, havendo se lancado de todo corpo e, tendo
excedido todo tempo, torna-te Aeon, e inteligiras deus; havendo colocado
como fundamento que nada é impossivel a ti, considera a ti mesmo imortal e
capaz de inteligir todas as coisas, toda a pericia, toda a ciéncia, o carater de
todo ser vivo. Torna-te mais alto do que toda altura e mais baixo do que toda
profundidade. Retine em ti mesmo todas as sensagdes das coisas criadas, do
fogo, da &gua, do seco, do imido; est4 em todo lugar de uma vez, na terra, no
mar, no céu; sé o que ainda ndo veio a ser, 0 que esta no Utero, 0 novo, o velho,
0 que acabou de morrer, o que esta depois da morte. E tendo inteligido todas
essas coisas de uma vez, tempos, lugares, atos, qualidades, quantidades, tu
seras capaz de inteligir deus. 4%,

477 CH X1 10: “&yvwkoag, & tékvov, Tic Taliyyevesiog TOV IpOToV” Tic OEKGO0C TOPAYIVOUEVHS, @ TEKVOY,
oVLVETEON vogpd. yéveoic kal TV dwdskada éCsladver xai é0sdOnusny Tij yevéosl Sotic obv Ervye KaTd 0
EAeog Tij¢ KoTo, OOV YeVESEWS, THY GWUATIKNY aioOnoty KaToMTmV, Ea0TOV YVwpILEl 6K TODTWY GOVIOTAUEVOY
Kal edbppaiveror”.

478 Cfr. BULL, 2018, p. 281.

419 CH XIII 11: “Axiavig yevduevog o tod Oeod, & métep, pavidlouat, ovy ophoet dpOaiudv Giié tjj dic
OVVaUE®Y VONTIK]] 8VEPYELQ. &V 00pav®d elul, v yij, év Bdatl, v aépr- év {@oIg elui, &v puTols” év yaotpi, Tpo
YOOTPOG, LETA YOTTEPA, TOVTOYOD .

480 CH | 18: “kai dvayvawpiodtm <6> vvoog éavtév dvia afdvarov, kol Tov aitiov 10D avdtov épwra, Kol
mavro. 1o 6vio”.

481 Citado em BULL, 2018, p. 282.

482 CH X1 20: “éarv o0v ui) oeavtov éciodone 1@ Oed, tov Osov voijoar 0b ddvacar® 0 yop Suoiov 1@ ouoie
VONTOV. GOVODENTOV GEODTOV TR GUETPNTQ UEYEDEL, TAVTOS GOUATOS EKTNONTOS, KOL TOVTO. XPOVOV DTEPCPOS
Aiwv yevod, kai vonoeig tov Geov: undev aovvarov oeont@d DrOTTHIOUEVOS, GEODTOV Tjynoal G0avaTov Kol
TavTa Suvéuevov voijoar, Thoay UEV TExvY, maoav ¢ ématiuny, maviog (@ov foc maviog d¢ Byovg
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A partir da sugestdo de Festugiere, Christian Bull elabora que o nous-aeon que ¢é
formado no ser humano louva o nous-aeon universal. Raffaele Pettazoni conjectura que,
no Egito, aeon poderia ser traduzido como n/Zk (ou nekeh, dependendo da transliteracéo),

que € o epiteto mais comum aos deuses relacionados ao sol:

All this, I think, begins to give substance to the idea that both the Alexadrian
Aion and the Egyptian "Kronos™ have their roots in ancient Egyptian religious
thought and go back ultimately to a sungod, who as such is a god of years and
of time. This, by the explicit evidence of the texts, we know Ré, Amun-Ré and
Aton were: “Ré, the prince of eternity, lord of eternity”), Amun-Ré who
"abides without growing less in millions of millions of years, for ever"). Aton,
bringer of the years, maker of the months, creator of the days, reckoner of the
hours, lord of time™), whom the great hymn of Amenhotep IV styles "lord of
eternity”, "him who lives for ever”, "lord of the jubilees", who grants the king
"many jubilees and years", very many jubilees of reign with years of happines",

hundreds of thousands of jubilees", "millions of jubilees in good health"43,

A ubiquidade cosmica de Tat parece ter raizes egipcias, a partir de uma nova
identidade enquanto aeon. A compreensao dessa nova identidade esta ligada a concepgéo
dos dez poderes, dos doze punidores e, em suma, da demonologia hermética. Assim, Tat

questiona Hermes sobre como dez poténcias poderiam destruir doze punicdes:

Mas ainda me diz isto, como as punic¢des das trevas, sendo doze em nimero,
sdo repelidas por dez poténcias. Qual é o modo, 6 Trismegisto?

- [12] Essa tenda da qual temos saido, 6 filho, constituiu-se do circulo zodiacal,
e esse foi composto das entidades {} que sdo doze em nimero, de natureza una
e figura multiforme, para o engano do homem. Nessas punicdes ha divisoes, 0
filho, tendo sido unidas no ato... a precipitacdo nédo é separada da ira; também
sdo indistinguiveis. Entdo, é natural que segundo a reta razdo, elas se afastem,
e porque expulsas pelos dez poderes, isto &, pela década. Porquanto, a década
é, 0 filho, geradora de alma; vida e luz s&o unificadas e entdo se gerou o nimero
da unidade, do pneuma. Entdo, conforme a razéo, a unidade contém a década,
assim como a década contém a unidade?®*.

Diante do questionamento de Tat, Hermes apresenta uma explicacdo
numerologica acerca do um e do mdaltiplo. Primeiro de tudo, embora a tenda (oxijvog),

que significa corpo, seja composta de doze signos de zodiaco ((wopdpov kbxlov), possui

DYNAOTEPOS YEVOD KOl TAVTOS PAOOVS TOTEIVOTEPOS TATAS OE TOS UTONTEIS TAV TOINTAV 0AAafe &V oe0wT®,
nupdg, Boarog, Enpod, kai ypod, kai Suod moavroyd) sivai, év i, év Oaldary, év obpaved, undéme yeyevijobo,
&v 1] yaotpi elvau, véog, yépwv, tebvniévar, T uetd oV Oavarov: kol tadta TAvTa opod voroog, xpévoug,
TOTOVG, TPAYUOTA, TOIOTHTAS, TOGOTHTAS, ODVaoal voijoal Tov Beov”.

483 PETTAZZONI, 1954, P. 176-177.

484 CH X1 11-12: “aA)' éu1 10016 pot eimé, mdde ai Tipmpion Tod ordTovg, oboal pidud Sodexa, Do Séxa
Sovduswv drwbodviar. tic 6 tpomoc, & Tpiouéyotes; [12] - To okijvoc todto, 6 xai, & Térvov,
o1elelnAbOouev, éx 100 {wopdpov kdrlov ovvéotn kai TobToL cVVETT@TOS &K [dP1Ouddv] dwdexro dvtwv Tov
Gp1Oudv, pboewe wdc, moavioudppov idéac, eic midvyy b dvlpomov: Sralvyai év abraic eiotv, & ékvov,
fveouévar év i mpAcer ... Gydpiotoc éotiv 1 mpométeia Tiic Opyiic: eloi O kai adidpioToL. ElNOTIOC OBV KATE
70V 8pHov Loyov v GrooToaly To100VTal, KaOWS Kol G0 0EKa ODVAUEDY ELODVOUEVOL, TOVTETTIV GTTO THS
JeKad0C" 1} yap SeKAc, & TévoV, €aTi woyoydvog: (wn 08 ki pa¢ vwuévar gioiv, &va. 6 Tiic évadoc dp1Buos
TéQUKE TOD TVEDUOATOG. 1) EVAIG 0DV KaTd AoYoV THV dekdida éxel, 1§ 5 Sekdg Thv évada”.
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natureza una e aspecto omniforme ("pdoswc widc, ravroudppov idéac*®"). "The twelve
avengers are internally distinguishable, but act in unison, as one"®. E os poderes, por
sua vez, também sdo um. A década engendra a alma ("7 yop dexdg, @& tékvov, éoti
woyoyévoc™®’), e a unido de vida e alma causa a unidade a ser gerada pelo espirito (“Cws
3¢ kol pd¢ fvouévar giotv, &v0a 6 tijc évadoc apifuoc mépvke tod Tvebuatoc ). Nesse
sentido, a explicagdo aponta para que tanto a década quanto a duzia sdo uma unidade e,
portanto, uma batalha de um contra um (‘7 évag odv kare Adyov v dexdda &xel, 1§ 5
Sexac v évéda*®).  Todavia, as unidades da dizia e da década ndo sdo

fundamentalmente iguais: "But the twelve are separated (dialvyai) and united only in

action [év 7jj mpdder], while the ten are truly one”*°,

Os doze punidores devem ser considerados & luz da demonologia hermética.
Pantomorphos é o ousiarcha dos 36 hordscopos, ou seja, pantomorphos € tanto a
designacdo do cosmos sensivel moldado em formas infinitas quanto o nome da deidade

responsavel pelo determinismo astral (Asclépio 19):

The ousiarches of heaven (whatever one means by that word) is Jupiter, for
Jupiter supplies life through heaven to all things. Light is the ousiarches of the
sun, for the blessing of light pours down on us through the orb of the sun. The
thirty-six (the term is 'horoscopes’), the stars that are always fixed in the same
place, have as their head or ousiarches the one called Pantomorphos or
Omniform, who makes various forms within various classes. The so-called
seven spheres have the ousiarchai or heads called Fortune and Heimarmene,
whereby all things change according to nature's law and a steadfast stability
that stirs in everlasting variaton. 4%

O horoscopo € definido normalmente como o momento astrolgico do
nascimento, que aqui é usado para designar os 36 decanos. Em SH V1, os decanos habitam

entre o zodiaco e circulo do todo e influencia a humanidade através dos daimones:

[1] Tat: Visto que nos discursos gerais anteriores tu me prometeste revelar
acerca dos trinta e seis decanos, demonstra agora a respeito deles e de suas
energias.

Hermes: Nada impede, 6 Tat, e este discurso poderia ser 0 mais supremo, o
mais poderoso de todos. Considera dessa forma. [2] Nds te diziamos sobre o
circulo zodiacal, de figura de animais, 0s cinco planetas mais o sol e a lua, cada
circulo deles.

Tat: Assim dizias, 6 Trismegisto.

Hermes: Dessa maneira, eu quero que consideres sobre os trinta e seis decanos
lembrando de cada um, a fim de que possa se tornar bem conhecido o discurso
sobre eles.

Tat: Eu lembro, 6 pai.

485 CH X111 12.
486 BULL, 2018, p. 284.
487 CH X111 12.
488 CH X111 12.
489 CH X111 12.

40 BULL, 2018, p. 284.
491 Asclépio 19. Traducdo de Brian Copenhaver.
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[3] Hermes: Nos diziamos em algum momento, 6 filho, haver um corpo que
contém tudo. Entdo, considera o proprio tal como uma figura circular;
porquanto o todo ¢ dessa forma.

Tat: eu considero tal figura assim como tu falas, 6 pai.

Hermes: Sob o circulo desse corpo, ordena-se os trinta e seis decanos, entre o
circulo do todo <e> do zodiaco, delimitando ambos os circulos, assim como
levantando cada um <e> determinando o zodiaco, [4] associando-se 0s decanos
aos planetas, igualam-se em forca aos sete planetas alternativamente com eles
no movimento rapido do todo. E o corpo mais extremo no movimento rapido,
pois conteria o todo em si, mas os decanos aceleraram os outros sete circulos
devido ao movimento mais lento deles em relagdo ao circulo do universo.
Assim como é uma necessidade os decanos colocarem em movimento 0s
circulos planetarios e <o> circulo do todo.

[5] Consideremos os [scil. decanos] tal como sentinelas do circulo dos sete
planetas e do circulo como um todo, ou melhor de todas as coisas no cosmos,
que circundam todos, [também] contraindo todas as coisas e vigiando o bom
ordenamento de todas as coisas.

- Com efeito, eu considero dessa forma, 6 pai, a partir do que tu falas.

[6] Considera ainda, Tat, que os decanos sdo insensiveis pelo o que as outras

estrelas sofrem; porquanto nem ficam parado ao sustentar o curso, nem
retornam ao ser impedidos; tampouco sdo cobertos pela luz do sol, que afeta
as outras estrelas; mas, sendo livres, acima de todas as coisas, assim como
sentinelas precisos e guardides do todo, circundam em todo o ciclo diurno.” 4%

Em CH XIlIl, o zodiaco age no corpo. Em SH VI e Asclépio 19 esse papel é
assumido pelos 36 decanos. JA& em CH | e SH XXIX essa fungdo é exercida pelos sete

planetas®®,

492 SH VI 1-6: “[1] Emei poi év toic éunpoclev Ievikoic Aoyoig dméoyov dnldool mepl TV Tpidkovio EE
OeKaV@V, VOV Lot ONAWGOV TEPT AVTAV KOl TS TODTWV EVEPYELOg.

- Ovdeic pbovoc, & Tar, kai 6 KUPLEDTATOC TEVIMV AOY0C Ko KopoPaibTaTos 0bTog

av ey ov 0¢ voer ovtwg. [2] Epauev oot mepi 100 {wdiakxod kbrlov, T0D kKol {Wopdpov, Kol TAV TéVTe
TAOVHTAVY Kl HAIov Kal GeAVIS KOl TOD EKGOTOD TODMWTV KOKAOD.

- "Epng yép, & Tpiouéyiote.

- Oftwg Podlouol o€ voeiv kol mepl v tpiaxovra EE dekavav peuvuévov éxeivav, iv' ebyyvwotog ool kol
0 mepl 10TV L0Y0g YéVoITO.

- Méuviuou, & mérep.

[3] - Epauév wov, & térvov, mepiektinoy TV amavi@y eivai o £vwénoov odv kai abTo domep KOKA0EIOES
oyijuo: Kol yop obtws Exel TO TAV.

- Toto010v ayijuc vo@ oBtwe d¢ Aéyeis, & mdrtep.

- Yro d¢ tov KbKAov 100 owuaTog TOUTOD TETAYOAL TOVS TPIGKOVTO, EE deKAVODS, HEGOVS TOD TAVTOS KOKAOD
<kai> 100 {@iiaKoD, O10pilovias GUPOTEPOVS TOVS KDKAOVGS Kol MOTEp EKEIVOV UEV KODPILOVTAS, TOV <J6>
{woraxov kabopilovtag, [4] ovupepouévouvg toic mAdvnal, kol icoOVVOUETY Tf] TOD TAVIOS POPEG KOTA TO
EValAaé TolC EmTE Kai TO UEV TEPIEKTIKOV Eméyety oduo. (§oyoTov yop Gv v €v i popd oo xald' abTo v
Q@ AV GYETV, EMOTEDIEIY 0 TOVS EmT BALOVS KDKAODS d10. TO Ppodvtépay kivnoty kiveioOal 00 moVTOg
KbKAOD" BOTEP 0DV GvayKn attodg KiveioOar kai <tov> 10D TavIéS”.

493 Qutros exemplos podem ser verificados nos Papiros Magicos. Confira e compare aos Senhores do Polo
do Céu em PGM IV 670-680: ““Hail, O seven Fates of heaven, O noble and good virgins, O sacred ones
and companions of MINIMIRROPHOR, O most holy guardians of the four pillars! Hail to you, the first,
CHREPSENTHAES! Hail to you, the second, MENESCHEES! Hail to you, the third, mechran! Hail to
you, the fourth, ARARMACHES! Hail to you the fifth, ECHOMMIE! Hail to you, the sixth,
TICHNONDAES! Hail to you, the seventh, EROU ROMBRIES!" There also come forth another seven
gods, who have the faces of black bulls, in linen/ loincloths, and in possession of seven golden diadems.
They are the so called Pole Lords of Heaven, whom you must greet in the same manner, each of them with
his own name”. Tradugdo de Hans Dieter Betz. Outro paralelo pode ser encontrado na chamada Kosmopoiia
de Leiden (PGM 13), onde sete deuses sdo nascidos da risada de um deus primordial. Juntos, os sete
envolvem o cosmos. A diferenca é que nesse texto, os sete deuses planetarios ndo governam a eiuapuévy.
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CH 1 9 estabelece a criacdo dos sete planetas*®

, aqui designados como
governadores, pelo demiurgo: “Sendo hermafrodita, o intelecto que € deus, existente
como vida e luz, pariu com uma palavra um outro intelecto demiurgo, que, sendo deus do
fogo e do sopro, plasmou em numero de sete alguns governadores; que envolvem em
circulo o cosmos sensivel, e o governo desses governadores se chama destino”*®®. O
Discurso sobre o Oitavo e 0 Nono (NH VI, 63,19) também faz referéncia as sete esferas
planetarias, sob a forma de sete deuses Ousiarcas (seven rulers of substance): "This is the
oath: I adjure you who will read this holy book, by heaven and earth and fire and water,
and seven rulers of substance and the creative spirit in them, and the <un>begotten"4%.
Jean Pierre Mahé*®’, seguindo uma observacgdo de Festugiére, repara que a ordem das
esferas corresponde aos temperamentos associados aos sete planetas enumerados na
ordem caldense: Lua, Mercurio, Vénus, Sol, Marte, Jupiter e Saturno.

E.R. Dodds sugere que os governadores descendem do culto babilonico dos

deuses planetérios:

The remaining conceptions are apparently oriental in origin. The Keepers of
the Gates would seem to derive ultimately from the Babylonian cult of
planetary gods, although at some point in their long history they have suffered
a transformation from the status of high gods to that of maleficent demons.
From the first century onwards the mass of men - Jew or Christian, Gnostic or
pagan — admit their maleficent power. They are the archontes of the Gnostics,
the cosmocratores of the Epistle to the Ephesians, the Seven Governors of the
Hermetist, 'whose government is called Destiny"4%.

Segundo Hans Jonas, a religido babildnica tardia se modifica ap6s a queda da
monarguia babildnica (605-539 AEC), de modo que deixa de existir o modelo do guardido
teoldgico da monarquia celestial, dando lugar a um novo tipo de hierarquia dos poderes
celestiais: sol e lua figuram como entes iguais aos outros planetas. As principais deidades
do antigo pantedo babilénico, despojados de seu carater pessoal concreto, sdo destinados
a funcBes causais definidas firmemente e essas funcdes identificadas com os setes
planetas como os Unicos poderes remanescentes. Nesse sentido "scientific astronomy, of

long standing in Babylon, joined with its prestige and its lore in this religious process...

O quinto deus é nomeado Moira, porém nédo exerce poder supremo. Irineu de Ledo enumera sete vicios:
dyvoia, avbodia, kaxio, {fjAog, pOovog, épvig, émbvuia. (IRINEU DE LEAO, Contra as Heresias, | 29,4).
4% Em CH |11 2, 0 céu foi visto em sete circulos: “xai dpln 6 obpavoc év kvrloig émtd”.

4 CHI9: “6 8¢ Nobc 6 Ogbs, dppevidnivg dv, (wn kai pdc Ddpywyv, arekinoes Loy Etepov Nodv
onuIovPYOV, 6¢ Be0g TOD TVPOS KT TVEDUOTOS DV, EONUIODPYNTE OIOIKNTAS TIVOG ETLTA, &V KOKAOIG TEPIEYOVTOS
0V a1oOnTOV KOOUOV, KOi 1] O10IKNOIS OUTAV ELLOPUEVH KoLeTton”.

4% Traducdo de Marvin Meyer.

497 Cfr. MAHE, 1978, p. 39.

4% DODDS, 1965, p. 14-15.
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This system of cosmic rule has its counterpart in a systematized body of human

knowledge concerning this rule. In other words, religion became astrology"4%.
Diferentemente do Livro Secreto de Jo&0°®, os agentes do destino ndo sdo

percebidos como entidades puramente maléficas, visto que cada qual fornece sua propria

ordem ao homem primordial, ndo por interesse em escraviza-lo, mas por afeto (CH I 13):

E 0 homem, havendo compreendido a criacdo do demiurgo no fogo, ele préprio
desejou praticar a criacdo, e do pai recebeu a permissdo; tendo aparecido na
esfera demitrgica, havendo de portar todo o poder, ele compreendeu as coisas
plasmadas pelo irm&o; e os governadores se enamoraram por ele, e cada um
deu uma parte da propria ordem; e, tendo observado a esséncia deles e
recebendo um parte da natureza deles, desejou quebrar a periferia dos circulos,
e compreender a forca do que tem autoridade sobre o fogo®.

Os sete governadores trabalham em conjuncdo com ciuapuévy € mpovoia para
colocar em movimento o ciclo dos nascimentos. CH I 19: “deus tendo dito isso, a
providéncia produziu as misturas através do destino e da harmonia cosmica, e dispds as
geragdes™%2, Posteriormente, 0s sete governadores sdo identificados de forma implicita
aos sete planetas e associados explicitamente a tipos particulares de vicios. Em CH | 25,

é descrito a fuga da alma da influéncia dos governadores:

E dessa forma, finalmente, se coloca em movimento para cima ao longo da
harmonia cdsmica, e na primeira zona abandona a atividade do crescimento e
diminuigdo, na segunda o artificio dos vicios, um truque ineficaz, na terceira a
fraude ineficaz do desejo, na quarta a manifesta falta de ambicéo do regente,
na quinta a insoléncia profana e a precipitacdo da coragem, na sexta as
inclinages viciosas da riqueza ineficaz e na sétima zona a emboscada falsa5%,

De acordo com Nicola Denzey Lewis, a atividade de crescimento e diminuicao
estd associada a lua; o artificio dos vicios vinculado a Mercurio; o desejo a Vénus; o

desejo de reinar ao sol; a insoléncia profana e a precipitacdo da coragem a Marte; e Jupiter

499 JONAS, 2001, p. 256.

500 «yaldabaoth stationed seven kings, one for each sphere of heaven, to reign over the seven heavens. <...>
The rulers each created seven powers for themselves, and the powers each created six angels, until there
were 365 angels”. NHC II, 1 (10,19-13-13). Traducdo de Marvin Meyer.

1 CH 1 13: “kai katavorioag 5 Ty t0d Aquiopyod kticty v @ mopi, #fovli0n kai odtég dnuiopyeiv, kai
ovvEYWPNON G0 TOD TOTPOS™ YEVOUEVOS &V Tf] ONuIovPYIKT] opaipa, EEwv Thv maody éCovoiav, Katevonoe tob
Aoelpod t0. onuiopyfuata, of 9 HPAoTHEOY avTOD, EKOOTOS 08 UETEIIOOD TiS 10i0¢ Talews  Kal KaTauabmv
TV TOOTWV 0VGIOV KOl UETOAGPOV THS 0UTAV pooem¢ NovlnBn avoppiilal Thv TepLPEPELay TAV KOKAOV, Kol
T0 KPATOGS TOD ETIKEIUEVOD ETCL TOD TVPOS KOTOVOToOL” .

502 CH I 19: “rodto sinévrog, 1§ mpovoia S16 Tiic eiUOpUEVHS Kail Gpuovias Tag uicelc émoioaro, kai Tog
YEVEDEIS KATETTNOE” .

508 CH I 25: “kai oftwe dpud loimov dvew die tiic Gpuoviag, koi tij mpadTy (wvy Sidwor Ty avénTikny
&vépyeioy Kal TNV UEIWTIKNY, KOl Tf] OEDTEPA TNV UNYOVIY TAV KAKADV, 0OA0V GVeEVEPYNTOV, KAl Tf] TpitH TV
EmOounTIKNY ATATHYV GVEVEPYNTOV, KOIL Ti] TETOPTH THYV GPYOVTIKNY TPOPOVIOY GTAEOVEKTHTOV, KO TJ] TEUTTH
70 Opdoog 10 Gvoaiov kal THS TOAUNG THY TPOTETEIAY, Kol T EKTH TAS GPOPUAS TOS KOKAS TOD TAODTOD
avevepynrovg, kol tjj Efooun (v 10 évedpetov webdog”.
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causa um desejo por riquezas®®. Assim como CH I, SH XXIX também apresenta uma
correlacdo entre os sete planetas e determinados vicios:

Sete estrelas vagando longe viajam ao redor do Olimpo, junto com elas o aeon
sempre avanca; a Lua brilhando a noite, o Cronos odiado, o Sol prazeroso,
Pafos que carrega a cama nupcial, Ares arrogante, Hermes de belas asas e Zeus
originador, pelo qual a natureza brotou. As estrelas obtiveram a raca dos
homens, e ha entre nds a Lua, Zeus, Ares, Pafos, Cronos, Sol, Hermes. Por essa
razdo, nds fomos atribuidos para atrair do espirito etéreo lagrimas, risadas, ira,
génese, razdo, sono, ira, apeténcia. Lagrimas sdo Cronos, Zeus é génese,
Hermes é razdo, Ares é raiva, Lua é sono, Citereia é apeténcia, Sol é risada:

porquanto corretamente nele todo pensamento mortal e 0 cosmos infinito riem.
505

Como sugere Christian Bull®®, o Aeon - que aparece somente uma vez em CH
XII - pode ser uma chave de leitura para a especulacdo numeroldgica acerca da unidade
da dlzia contra a da dezena. Com efeito, o dez contém o um, e 0 um contém o dez. Em
CH IV 10, a ménada cria todos 0s numeros e estd em todas as coisas como principio e
raiz>®’. Walter Scott (2.152-153)%% chama a atengdo para a numerologia dos egipcios,
como exposta na Refutacdo de Todas as Heresias, onde a ménada e a década sdo o inicio
e o fim dos nimeros, conectados através da tetraktys®® pitagdrica, e a década é uma

monada equivalente. Segue citacdo de Refutacdo:

The Egyptians suppose themselves to be more ancient than everybody else. By
reckoning up the power of God and the degree intervals, they declared by most
divine insight that God is an indivisible, self-generation monad, and that out of
the monad the universe is constructed. 5. Being unborn, they say, the monad
gives birth to the numbers that follow it. For example, when it is added to itself,
the monad gives birth to dyad. By a like addition, it gives birth to the triad and
the tetrad as far as the decad, which is the beginning and end of numbers.
Consequently, the monad becomes first and tenth, since the decad is also of
equal value to and numbered as a monad. 51

504 Cfr. LEWIS, 2013, p. 115.

505 SH XXIX: “Enra moivmhavéeg kat' Olburmiov dotépec 050V siledviat, pete toioty del 8 émvicoetou
aidv- voktipavic Mivn, otoyvog Kpovog, "Hhiog 1odg, maaropopog Iopiv, Opacvg Apng, evrrepog Epuijg,
Kol Zede dpyiyévebiog, ap' ob pioic éBldotnaey. Oi &' atroi uepomawv Eayov yévog, ot &' év Huiv Mivy,
Zevg, Apng, Hopin, Kpovog, ‘Hliog, Epuijc: tobvex’ an' aifepiov usuepioucla mvedparog lxerv daxpo,
yeAwTa, yoAov, yéveorv, Adyov, Brvov, dpeliv. Aaxpo uév éott Kpovog, Zevg <0'> 1) yéveaig, Aoyog Epuijg,
Bouog Apng, Myvn 6' dp' Savog, Kvbépeio. 0'dpelis, HeA1og e yéAws: o0t yop draco dikaimg kol Ovytr
010v010. YeA Kl KOOUOG ATEIPWV”.

506 Cfr. BULL, 2018, p. 287.

%7 CH 1V 10: “A monada, pois, que ¢é principio e raiz de todas as coisas, estd em todas as coisas como
principio e raiz”.

508 Cfr. SCOTT, 1925, p. 152-153.

509 “In the fourth place, as regards 1,2,3,4, the decad, although even less successive, has acquired perfection
in a different way from those other ways: for it is a measure and a complete boundary of every number, and
there is no longer any natural number after it, but all subsequent numbers are produced by participation in
the decad, when the cycle is started a second time, and then again and again on to infinity. So here is a
tetraktys and this is the difference bewteen the perfect numbers within the decad”. (JAMBLICO, Teologia
da Aritmética, 4.27). Traducdo de Robin Waterfield.

510 Refutacéo de Todas as Heresias, 4.43.4-5. Tradugdo de M David Litwa.
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Visto que vida, luz e justica séo trés dos dez poderes divinos em CH XIII 8, e a
injustica um dos punidores, Bull®'! acredita ser possivel que a fonte da Refutacdo seja

hermética, especialmente ao se considerar que a cosmogonia resultante da numerologia é

estruturalmente similar a encontrada em Poimandres®!?

moénada, e a escuriddo descendente a diade®3.

, onde 0 nous corresponde a

Se consideramos que o autor da Refutacdo elaborou a associagéo entre a monada
e 0 nimero 361° enquanto referéncia a quantidade de dias no ano, entdo poderiamos
dizer que “the year-god, Aion, who is completed by the planetary circuits (CH XI 7), isa
second monad, like the demiurge is a second nous”!°. De acordo com Jean Pierre-
Mahé®!®, aimv corresponde numerologicamente a frase ‘o que é 1 e 10°, visto que a letra
a (alfa) corresponde ao nimero 1, a letra : (iota) ao numero 10 e @v ao participio presente
do verbo &iui (ser).

O autor de CH XIII parece articular um contexto astrolégico com a teologia
aritmética de matriz neopitagdrica, por intermédio da figura da tetraktys®'’. A ideia reside
na dezena como numero perfeito que é alcangado através da soma 1+2+3+4, figurado
como um triangulo composto de quatro linhas com um, dois, trés e quatro pontos por
linha. Nesse sentido, a partir de 1) uma equipoléncia entre a década e a monada (unidade),
uma 2) equivaléncia entre ménada e Aeon, e uma hipotese de 3) relagdo entre 0 Aeon, a
unidade e a dezena, entdo podemos pensar que o Aeon°!® é identificado ao poder do

intelecto, ou o intelecto de deus:

[2] - Escuta, 0 filho, o que diz respeito a deus e ao todo.

Deus, aeon, cosmos, tempo, génese. Deus produz o aeon, o aeon produz o
€osSmos, 0 cosmos produz o tempo, o tempo produz a génese. Assim como a
sabedoria [0 belo, o bem, a felicidade] é a esséncia de deus, a identidade é
esséncia do aeon, a ordem ¢é a esséncia do cosmos, a mudanga € a substancia
do tempo, a vida e a morte sdo substancias da génese. O intelecto e alma sdo
energias de deus, permanéncia e imortalidade sdo energias do aeon,
restauracdo e renovagao séo energias do cosmos, crescimento e diminuicdo séo

511 Cfr. BULL, 2018, p. 287.

512 «Egyptian Cosmogony. 8. Providence, receiving these numbers as a first princible from the monad,
divided them from the first principle until it reached the four elements (namely, air, fire, water, and earth).
From these elements, Providence made the world, making it androgynous”. (Refutacdo de Todas as
Heresias, 4.43.8). Traducdo de M David Litwa.

513 «12. Light is naturally related to the monad, and darkness to the dyad; life is naturally related to light,
and death to darkness”. (Refutacdo de Todas as Heresias, 4.43.12). Traducdo de M David Litwa.

514 “they count the monad (to start from this) as 361, which ends at the monad when the multiple of nine
[=360] is subtracted”. (Refutacdo de Todas as Heresias, 4.43.12). Traducdo de M David Litwa.

515 BULL, 2018, p. 288.

516 Cfr. MAHE, 1991, p. 363.

517 No Livro Secreto de Jodo (NHC 11, 1), o Filho recebe sua prdpria triade de intelecto, vontade e palavra,
que o permite manifestar quatro luzes que completam o nimero dez. O pai representa 0 1, a mée andrégina
0 2, o triddico filho o 3, as quatro luzes do filho o 4.

518 CH XII 8: “nos vivemos em virtude do poder, da energia e do Aeon”.
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energias do tempo, qualidade <e quantidade> sdo energias da génese. Entdo, o
aeon estd em deus, 0 cosmMos estd no aeon, 0 tempo esta no cosmos, a génese
estd no tempo; e o aeon fica sobre deus, 0 cosmos se movimenta no aeon, 0
tempo passa no cosmos e a génese devém no tempo.

[3] Entéo, deus é a fonte de todas as coisas, 0 aeon é a esséncia de todas as
coisas, 0 cosmos é a matéria de todas as coisas, 0 aeon é o poder de deus, 0
cosmos ¢ a obra do aeon, nunca tendo vindo a ser, mas sempre vindo a ser pelo
aeon; portanto em momento algum sera destruido algo (porquanto o aeon é
indestrutivel) nem alguma das coisas perecerd no cosmos, sendo 0 cosmos
envolvido pelo aeon. - E qual é sabedoria de deus? O bem, o belo, a felicidade,
toda a exceléncia e o aeon. Entdo, colocando imortalidade e permanéncia na
matéria, o aeon estabelece ordem. 5°.

Nesse sentido, “the result of the rebirth is to make the reborn equal to the
demiurge, variously characterized as nous, logos, Aion®®, and son of God®?. Por

conseguinte, o renascimento é uma inversdo da criacéo:

The main concern in this area has to do with the gradual laying aside of the
material - psychic coating which envelops the divine element and its restitution
to the cosmic spheres to which it corresponds. Actually it is the birth process
in reverse: everything that was by chance contributed by the planetary spheres
to the creation of the human body will be surrendered back to them, until the
spiritual or divine element returns to God pure and undefiled®?,

519 CH XI 2-3: “[2] - Axove, & Tékvov, g &xel 6 Oeog Kkal to mAv. <0> e, 6 aiwv, 6 KOoUOG, O YpPOvog, 1)
yeveaic. 0 Oeo¢ aidva moiel, 0 aiwv 08 TOV KOOUOV, O KOGUOS OE ¥pOvov, O ypovog 0 yeveotv. Tod 0¢ Geod
dorep ovoia Eoti [T0 dyalov, 10 Kalov, 1} ebdayovia,] 1§ copia- T0D 0& aidVvog 1} TaVTOTHS ™ TOD 0& KOGUOD 1
161G T00 08 Ypovov 1 uetafolsy- tijc ¢ yevéoewg i (w1 kol 6 Bavarog. svépysia 0& T0D Bcob voig kal woyn-
700 08 al@vog diauovi] kol aBavoocio: 100 0 KOOUOV GTOKOTAOTACLS KOl GVIATOKATAOTAOIS" TOD 08 Ypovou
abénoig Kai peimoic’ tic 08 yevéoews moidoTne <koi TOGOTHC>. 6 0BV aidV év 1 Oed, O 68 KOOGS &V TG
aIdVL, 0 08 YPOvog &V T KOGUQ, 1} O YEVEDIS &V T ypov@. Kol O UeV oldv Eatnke TePi TOV Oedv, O 0 KOTUOG
KIveltal v 1@ aidvi, 0 0€ ypovog TeEPaLODTAL &V TQ KOOUQ, 1} O YEVETIS YIVETAL EV T XpOv®.

[3] znyn pev odv mévrwv 6 Oede, ovaia 5¢ 6 aicdv, GAn 8¢ 6 Kbauog,védvouig 6¢ tod Osod 6 aicdv, &pyov ¢
700 AidVOGS O KOGLOG, YEVOUEVOS 0DTOTE, Kal GEL YIVOUEVOS VIO TOD ai®dvog: 010 000E pBapraetal mote (aidv
yop dpboptog) 0boE dmoleital T TV Ev T KooUQ, TOD KOGUOD IO TOD aidvog éumepieyouevou. - H ¢ 100
Ocot sogia ti éot1; - To dyalbov kai 10 kalov kol ebdaiovia kol 1} méoa Gpets) Kai 6 aidv. koousT odv Thv
dboavooiov kai orouovipy évOeic o6 aidv i 6y~

520 Em PGM 1V (515-520) ocorre a transformagdo do mortal em imortal por meio do poder do Aion: "l am
about to behold, with immortal eyes - I, born mortal from mortal womb, but transformed by tremendous
power and an incorruptible right hand/ and with immortal spirit, the immortal Aion and master of the fiery
diadems - 1, sanctified through holy consecrations”. Traducdo de Hans Dieter Betz.

521 BULL, 2018, p. 289.

522 RUDOLPH, 1987, p.186.
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5 - ASCENSAO

O ultimo estagio da via de Hermes esta localizado no tratado copta Discurso sobre
o Oitavo e 0 Nono (NH VI 6). Esse estadgio é denominado de ascensdo visionaria,
porquanto de fato ocorre uma elevagdo através das esferas, diferentemente do ritual de
renascimento onde ndo ha esse tipo de subida, ao contrario os poderes que efetuam o
renascimento descem para o renascido®?®. Seguindo a interpretagdo de Jean Pierre-
Mahé®**, que defende uma cosmologia decadica, a década reflete o poder soberano do
ndo-gerado; a enéade constitui o reino de luz noético do auto-gerado (Poimandres); a
ogdoade é o reino gerado do nous-logos demiurgico. Versaremos, portanto, acerca da
visdo que o pupilo obtém da ogddade e da enéade.

O tema da visdo (visualizacdo divina, experiéncia visual ritualistica) € central no
ambito da literatura hermética, pois articula a nocdo de uma prética didatica num contexto
ritual. Hannegraaff sugere que o rito hermético de ascenséao visionaria se da a partir do
cultivo de estados alterados de consciéncia: “There can be no doubt that this process was
believed to require a profound alteration of the initiate's habitual state of consciousness:
gnosis could only be attained in an unusual ‘ecstatic’ state”>?. Kerchove nota que as

narrativas visionarias refletem experiéncias de ritual:

Dans I'0gdEnn, l'essentiel de la formation du disciple consiste en des visions
et des prieres. Dans les deux traités [CH XIII; O Discurso sobre o Qitavo e 0
Novo], ces visions sont noétiques, se réalisant grace aux yeux incorporels de
I'intellect. Dans I'Antiquité, les visions sont considérées comme un mode
privilégié pour communiquer avec le divin et acquérir une connaissance sans
médiation. Le contact ainsi établi, plus direct que dans le cas de priéres, abolit
un court instant la distance avec le monde divin, dans lequel le visionnaire est
transporté momentanément; c'est alors parfois l'occasion d'obtenir une
révélation divine, message qui peut étre personnel>%,

A obra de William James ainda fornece elementos para iniciar o debate acerca da

comunicabilidade da experiéncia mistico-visionaria e as consequéncias para a

523 Seguimos a interpretacdo de Hannegraaff: "I have argued that CH X111 does not include as ascent to the
Ogdoad and the Ennead, in spite of the reference to such an ascent in CH XIII 15 and Tat's expression of
hope that he may be granted that experience. When Tat was purified of his "tormentors" and reborn in an
imortal body, he attained the ‘cosmic' vision described in CH XI 20, but clearly this vision was still limiited
to the region of the seven planetary spheres, for otherwise he would not have expressed a wish to hear the
hymns of the power in the eighth sphere. Rather than hearing those hymns, however, what he got to hear
was the song of the nine or ten power within Hermes and himself; and in any case, he might hear them sing,
but nothing in CH XIlII indicates that he saw anything". (HANEGRAAFF, 2008, p. 151).

524 Cfr. MAHE, 1991, p. 363.

55 HANEGRAAFF, 2008, p. 158.

528 KERCHOVE, 2012, p. 358.
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epistemologia da religido. Isso porque coloca em evidéncia o problema da analise de uma
experiéncia que e tida como inefavel. Com efeito, o exame deve reconhecer as estruturas
que fundamentam a pratica mistica, porquanto somente assim o inexprimivel torna-se

inteligivel a descricao analitica. Segundo James:

Essa comunicabilidade do éxtase é a tonica de todo o misticismo. A verdade
mistica existe para o individuo que tem o éxtase, mas para mais ninguém.
Nisso, como eu ja disse, semelha antes o conhecimento que nos é dado em
sensagOes do que o conhecimento havido pelo pensamento conceitual. Por sua
qualidade remota e abstrata, na historia da filosofia, 0 pensamento foi muitas
vezes contrastado desfavoravelmente com a sensagio. E um lugar-comum da
metafisica o que diz que o conhecimento de deus ndo pode ser discursivo, mas
tem de ser intuitivo, isto é, tem de ser construido mais segundo o padrdo do
que nds mesmos se chama sensacdo imediata, do que segundo o padrdo da
proposicdo e do julgamento. Mas as nossas sensacfes imediatas s6 tém por
contetido o que Ihes fornecem os cinco sentidos; e vimos, e tornaremos a ver,
que os misticos podem negar enfaticamente, que os sentidos desempenham
uma parte qualquer no tipo mais elevado de conhecimento que o0s seus éxtases
propiciam.%?.

Anna Van den Kerchove nota que, como a realidade da visdo € inverificavel,
conhecemo-las através de relatos escritos por um terceiro, ou pelo préprio visionario. Tais

relatos devem ser lidos a luz do contexto teorético que o visionario esta inserido:

Les visions, dont la réalitt méme est invérifiable, sont connues grace a des
récits écrits par un tiers - qui se contente de dire qu'un tel a eu une vision
comme Porphyre pour Plotin - ou par le visionnaire lui-méme, qui peut alors
étre plus précis dans la description. Ce second cas concerne les visions
hermétiques®?®.

A partir da ideia de que crencas modelam experiéncias, assim como experiéncias
modelam crengas, Steven Katz>?° defende que a anélise de visdes misticas deve se pautar
na investigacdo das condicGes da experiéncia em geral e das condi¢des especificas da
experiéncia mistica em particular. Para tal, devem-se considerar o elemento formativo
pré-experiencial e o elemento pds-experiencial. No caso do elemento formativo pré-
experiencial hermético, deve-se analisar a estrutura teorética que a literatura sugere, pois
esses elementos fornecem as expectativas do mistico hermético, como por exemplo:
esperanga por uma experiéncia noética, suspensdo da consciéncia ordindria, supressao
dos sentidos, visualizagdo extatica, audicdo de hinos, regeneragdo, transformacdo da
percepcdo externa e interna, ascensdo a esferas superiores, compreensao imediata da
realidade, contato divino, integracéo, etc. Esse arranjo teorético deve ser, posteriormente,

comparado aos relatos pds-experienciais e enquadrado na ontologia de referéncia

521 JAMES, 2017, p. 371.
528 KERCHOVE, 2012, p. 358-359.
529 Cfr. KATZ, 1978, p. 32-33.
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hermética, porquanto a experiéncia mistica deve ser medida pelo tipo de ser que o modelo
propde. O relato da visdo de CH | deve ser comparado as outras visdes presentes na
literatura (CH XI1I e Discurso sobre o Oitavo e 0 Novo), a fim de se determinar as bases
da epistemologia hermética, ou seja, tratados de natureza ritual devem ser confrontados
aos textos que fornecem formulacGes ontoldgicas, epistémicas e cosmologicas. Assim, as
conjunturas teoréticas e as condi¢des pragmaticas serdo articuladas numa interpretacéo
da paideia hermética.

Christian Bull compara a ascensdo visionaria com 0s encantamentos "meant to
achieve divine revelations in the magical papyri">®. A visualizacdo divina permeia
diversos encantamentos dos Papiros Magicos Gregos, onde destacamos as revelacdes
(PGM Il 11-64; PGM 111 187-262; PGM IV 1-25; PGM XII 153-162), sonhos proféticos
(PGM VII 664-685), instrucbes e encantamentos por visdo direta (PGM 111 633-738;
PGM IV 939-1114; PGM V 54-65; PGM VI 319-334; PGM VI 664-685; PGM VI 727-
735) ou transe (PGM 1V 839-929). Tal experiéncia visionaria pode ser enquadrada
naquilo que Richard Gordon®! denomina realismo ritual, cuja significacdo se refere a
ideia de gque a pratica correta religiosa e seu conhecimento podem preencher desejos
humanos pragmaticos ao providenciarem acesso direto ao mundo divino, que
necessariamente respondera.

O Discurso sobre o Oitavo e Novo comeca com pupilo a inquirir Hermes acerca
de uma promessa. O compromisso consistiria em guiar o seu intelecto para oitava e nona
esferas, segundo a sequéncia da tradi¢do: “[My father], yesterday you promised [me you
would take] my mind to the eight stage and after that you would take me to the ninth. You
said this is the sequence of tradition”>*2, Hermes alerta que é necessario haver apreendido

0s estagios anteriores em ordem de prosseguir na sequéncia da tradicao.

Yes, my child, this is the sequence, but the promise was made about human
nature. | told you this. When | initiated the promise, and | said it on the
condition that you will remember each of the stages. After | received the spirit
through the power, | established the action for you. Clearly understanding
resides in you. In me it is as if the power were pregnant, for when | conceived
from the spring that flows to me, I gave birth”.

“Father, you have spoken Every word rightly to me, but I am amazed at what
you say. You said, ‘The power in me.””

He said, “I gave birth to the power, as children are born.”

“Then, father, I have many siblings if | am to be counted among the
generations.5%

50 BULL, 2017, p. 174.

531 Cfr. GORDON, 2013, p. 164.

532 NHC VI 6 (52,1-52,3). Tradugdo de Marvin Meyer.
53 NHC VI 6 (52,4-53,1). Traducéo de Marvin Meyer.
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Presumivelmente, a sequéncia da tradicdo indica que a ascensao visionaria ocorre
apos o renascimento, visto que os poderes residem em Hermes, ou mais precisamente
Hermes deu a luz aos poderes, o que aponta para a ideia de que a semente do bem fora
introjetada e o Utero fecundara por meio do siléncio divino. O discipulo também aparenta
haver passado pelo ritual de renascimento, pois o pupilo é descrito como um "irmao" dos
poderes, assinalando que os punidores da matéria ja foram expulsos tal como prescreve o
ritual de renascimento e “clearly understanding resides in you®3*. Com efeito, Hermes,
o pupilo e seus outros filhos, irdo orar a fim de que deus os conceda o espirito para falar.
Hanegraaff sugere que se trata de uma inspiracéo literal, ou seja, durante o processo de
iniciacdo um poder divino mais elevado falara através da voz de Hermes, a partir de onde
se transmitira a palavra vivificante ao pupilo. A canalizagdo do divino é enunciada por
meio da ideia do poder ou eficacia do discurso que o discipulo recebe (NHC VI 6. 53-
55,22):

Right, my child. This good things is counted ...... always. So, my child, you
must know your siblings and honor them rightly and well, since they have
come from the same father. | have adressed each of the generations. | have
named, since they are offsprings like these children."

"Then, father, do they also have mothers?"

My child, they are spiritual, for they exist as forces nurturing other souls. That
is why I say they are immortal."

"Your word is true, and from now on it cannot be refuted. Father, begin the
discourse on the eight and ninth, and count me also with my siblings.”

"Let us pray, my child, to the Father of the All, with your siblings, who are
my children, that he may grant the spirit and | may speak."

"How do they pray, father, when they are united with the generations? Father,
| want to obey." <...>

"Father, | shall receive from you the power of the discourse [you will] utter.
As it was spoken to the two of us, father, let us pray."

"My child, it is fitting for us to pray to God with all our mind and all our heart
and our soul, and to ask him that the gift of the eighth reach us, and that each
receive from him what belongs to him. Your job is to understand, mine is to be
able to utter the discourse from the spring that flows to me. 5%

Assim, segue a oragdo, cujo inicio enfatiza os atributos divinos do deus supremo
e atina para o fato de que Ele € invisivel e é enderecado em siléncio. Doravante, é
enunciado um grupo de vogais e palavras que representam o nome sigiloso de deus. Por
fim, Hermes solicita o dom da sabedoria, visto que ele e seu filho viveram em piedade,
seguiram sua lei e cumpriram todos os requisitos para serem agraciados com a visao da

oitava e nonas esferas (NHC VI 6. 55,23-57,25):

Let us pray, father:
I call upon you,

53 NHC VI 6 (52). Tradug&o de Marvin Meyer.
535 NHC VI 6 (53-55,22). Tradugéo de Marvin Meyer.
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who rules over the kingdom of power,

whose word is an offspring of light,

whose words are immortal,

eternal, immutable,

whose will produces life for forms everywhere,
whose nature gives form to substance,

by whom souls, [powers], and angels are moved,
[whose] word [reaches all] who exist,

whose forethought reaches everyone [in] that [place],
[who] produces everyone,

who has [divided] the eternal realm among spirits,
who has created everything,

who, being self within self, supports everything,
being perfect,

the invisible God to whom one speaks in silence,
whose image is moved when it is managed,

and it is so managed,

mighty one in power,

who is exalted above majesty,

who is superior to those honored,
ZOXATHAZO

A

OO EE

000 EEE

000000000000000

ZOZAZOTH.

Lord, grant us wisdom from your power that reaches us,
that we may relate to ourselves the vision of the eighth and ninth.
Already we have advanced to the seventh,
since we are faithful

and abide in your lav.

Your will we fulfill always.

We have walked in [your way]

[and have] renounced [evil],

S0 the vision may come.

Lord, grant us truth in the image.

Grant that through spirit we may see

the form of the image that lacks nothing,

and accept the reflection of the Fullness
from us through our praise.

Recognize the spirit within us.

From you the universe received soul.

From you, one unbegotten,

the begotten one came to be.

The birth of the self-begotten is through you,
the birth of all begotten things that exist.
Accept these spiritual offerings from us,
which we direct to you

with all our heart, soul, and strenght.

Save what is within us,

and grant us immortal wisdom.5%

5% NHC VI 6 (55,23-57,25). Tradugdo de Marvin Meyer.
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A oracdo € seguida pelo abraco ou beijo ritual, a partir do qual ocorre o efeito do
poder-luz que avanga em direcdo a eles. Nesse momento, o pupilo experimenta um estado
visionario extatico:

[Pupilo®"] I see, | see the ineffable depths. [Hermes:] How shall I tell you, my
child? [We now have begun to see]... the places. How [shall I tell you about]
the AlI? I am [mind®38]. [Pupilo:] [and] I see another mind, one that [moves]
the soul. I see the one that moves me from pure forgetfulness. You give me
power. | see myself. | wish to speak. Fear seizes me. | have found the beginning
of the power above all powers, without beginning. I see a spring bubbling with
life. [Hermes:] I have said, my child, and the souls in it, and the angels, sing a
hymn in silence. 1, mind understand.>3

Entdo, as almas e os anjos habitam a oitava esfera, e o intelecto habita a nona
esfera, porquanto as almas e os anjos cantam um hino em siléncio para a nona esfera (“I
see the eighth, and the souls in it, and the angels singing a hymn to the ninth”%), e
somente a atividade noética permite compreender o0s hinos celestes que sdo
imperceptiveis ao ouvido humano, o que indica que a nona esfera é o lugar onde o
intelecto reside: “For all of the eighth, my child, and the souls in it, and the angels, sing a
hymn in silence. I, mind, understand” °**,

Assim, o pupilo obtém a visdo do intelecto e deve agora se expressar da mesma
maneira que as almas que atingiram a oitava esfera, isto é, por meio de hinos em siléncio
que sdo ouvidos e compreendidos pelo intelecto. O pupilo, entdo, deseja entoar um hino
para Hermes, o que indica que Hermes também ¢ o intelecto divino: “‘I am silent, father.
I want to sing a hymn to you while I am silent’. ‘Then sing it. I am mind”’®*2, Hannegraff
3toma a expressao de regozijo do pupilo como evidéncia de que ele também ¢é intelecto:
"I understand mind - Hermes, which cannot be explained because it stays in itself. | am

happy, father to see you smiling. The universe [is happy]. No creature will lack your life,

537 A passagem ¢é de dificil interpretacéo, porquanto ndo se faz clara a distingdo entre o pupilo e Hermes na
divisdo dos dialogos. Seguimos a interpretacdo de HANEGRAAFF, 2008, p. 154, ao sugerir que se trata de
uma conversao por meio da qual somente o pupilo estd experimentando uma experiéncia visionaria, ao
passo que a funcdo de Hermes é estritamente a de guia. Nesse sentido, adicionamos 0 nome do personagem
a fala correspondente.

538 “Mind” corresponde a vod¢ (copta yoy<) aqui e nas demais ocorréncias.

5% NHC VI 6. (57, 31-58,21). Tradugdo de Marvin Meyer.

40 NHC VI 6. (59,28,31). Traducdo de Marvin Meyer.

%41 NHC VI 6 (58,18-20). Tradugéo de Marvin Meyer.

%42 NHC VI 6 (58). Tradugéo de Marvin Meyer.

543 “The repetition of the same word for "rejoicing" can be interpreted here as reflecting the fact that the
pupil himself is the Mind as well, and therefore when he rejoices at the smile of Hermes/Mind, it is the All
that rejoices at his own smile of rejoice about hiw own smile of rejoice... Again, the radical collapse of any
distinction between subject and object leads to a paradoxical vision of the groundlesness of the ground of
being”. (HANEGRAAFF, 2008, p 156).
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for you are lord of the inhabitants everywhere. Your forethought keeps watch. I call you
father, aeon of aeons, spirit, divine being”.>**

Por fim o Pupilo vé em Hermes a esfera eterna da Ogddade e da Enéade:

When he finished praising, he called out, "Father Trismegistus, what shall |
say? We have received this light, and | myself see this same vision in you. |
see the eighth, and the souls in it, and the angels singing a hymn to the ninth
and its powers. | see the one with the power of them all, creating <those> in
the spirit. "From [now on] it is good for us to remain silent, with head bowed.
From now on do not speak about the vision. It is fitting to sing [a hymn] to the
Father until the day we leave the body". <...> " | see myself. | have received
power from you, for your love has reached us®®.

Dessa forma, o ritual de iniciacdo se completa, a via de Hermes se realiza. O
pupilo agradece a deus por ter Ihe concedido a visdo suprema das esferas superiores: "'O
grace! After this, I thank you by singing a hymn to you. You gave me life when you made

me wise. I praise you. I invoke your name hidden in me’*>*°,

CONCLUSAO DA NARRACAO

A dissertacédo teve como o objetivo explorar o campo da epistemologia da religido,
realizando um estudo acerca do conhecimento hermético e as suas consequéncias para o
processo soteriologico. O estudo fora estruturado a partir da apresentacdo da via de
Hermes, ou via da imortalidade, que se configura como um desenvolvimento de iniciacao
iluminativa, onde o individuo experimenta a deificacdo por meio da atualiza¢&o ritual do
principio gnosioldgico, ou seja, o adepto experimenta a realidade do divino ao conhecé-
la. Por conseguinte, tal conhecimento é concebido como eficaz, seguindo
presumivelmente os preceitos da linguagem ritualistica egipcia.

O primeiro passo da redagdo consistiu em determinar 0S COMPromissos
metodoldgicos do exame, isto €, expor alguns problemas de analise que a recepcao
histérica do hermetismo legou aos pesquisadores. Com efeito, a denominada literatura
hermética compreende um amplo conjunto de tratados, fragmentos e testemunhos, o que
dificulta um estudo integrativo do modelo de pensamento. Nesse sentido, torna-se
necessario definir uma metodologia eficiente que consiga dar sentido ao conjunto de

textos, estabelecendo dessa maneira uma linguagem conceitual comum. Entdo, indicamos

544 NHC VI 6 (59). Tradugéo de Marvin Meyer.
%5 NHC VI 6 (59-60). Tradugéo de Marvin Meyer.
%46 NHC VI 6 (61). Traducéo de Marvin Meyer.
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a linguagem conceitual comum da literatura hermética através da teoria foucaultiana do
autor, a partir da qual estabelecemos a figura de Hermes Trismegisto como principio de
classificagdo entre os textos. A tradicdo de Hermes Trismegisto se coloca como um
vinculo entra as formulacdes conceituais do pensamento hermético, dessa forma a relagédo
de homogeneidade é estruturada por meio da fixacdo de critérios bem definidos de
composicao, desenvolvimento e objetivo.

Com efeito, 0 nome do autor caracteriza um certo modo de ser do discurso,
estipulando a maneira pela qual o discurso deve ser recebido, ou seja, a autoria de Hermes
Trismegisto gera uma expectativa particular para aqueles que leem os seus escritos. A
nossa analise da via de Hermes, por conseguinte, leva em consideracdo a ideia de uma
sociedade de discurso, que possui como fungéo a preservacéo da integridade do discurso
por meio de estritas regulamentacdes. Assim, a literatura hermética responde a
denominada memodria cultural, entidade pela qual o hermetista adota a sua identidade e
salvaguarda a sua transmissao.

A nossa tese de leitura consiste em indicar que a epistemologia hermética parece
ser constituida de uma metafisica da semiose escribal, um arranjo cosmologico
emanacional e uma linguagem aritmética neopitagorica, isso quer dizer que a nogédo de
conhecimento depende da estipulacdo de uma realidade andloga a um livro pensado por
uma consciéncia absoluta e codificado em regras numerolégicas. Dessa maneira, a
apreensdo desse conhecimento se da por uma faculdade privilegiada de saber, uma
capacidade noética de ver a realidade, que sO pode ser adquirida mediante rituais de
iniciacdo. A analise da via de Hermes, destacando os seus quatro estagios, salienta a nocao
de que a literatura hermética é aparentemente uma composi¢do de mitos sacerdotais
egipcios em nivel transcendente.

O primeiro estagio da via de Hermes € denominado de revelacdo e conversao.
Essa camada de instrucdo é elaborada a partir dos elementos fundacionais do modelo
hermético, ou seja, € apresentada a constituicdo do ser humano, o seu afastamento da
essencialidade e os meios de reintegracdo. Em termos rituais, a logica do ritual de
investidura hermética é estabelecida, de modo que o adepto deve se comprometer a um
regime de vida especifico em ordem de obter a liberacdo pretendida. A conversdo ocorre
apos a compreensdo de que € necessario abandonar o caminho da morte (esquecimento)
e trilhar a via da imortalidade (reminiscéncia).

Apos a uetavoia, 0 adepto tem condigdes de entender e absorver o significado da

gnose, enquanto principio de todo o bem que o iniciado ird experimentar. Trata-se, entao,
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de se voltar para a propria esséncia e reconhecé-la como divina. Esse reconhecimento
leva a uma transformacdo do individuo, o que indica que se trata de um conhecimento
ritual, na medida em que se baseia na comunica¢do com o divino e a obtengdo de um
saber privilegiado. A gnose, portanto, € um tipo de conhecimento que atua na liberagédo
do potencial noético do ser humano, porquanto rege o principio de assimilacédo do nucleo
do homem.

O terceiro estagio € denominado renascimento, porquanto se trata de um ritual de
purificacdo que regenera o individuo, depurando-o dos punidores da matéria através dos
poderes divinos. Assim, o iniciado reaparece sob um novo aspecto, um corpo imortal,
pregnante do bem e impoluto dos males do corpo zodiacal. Os poderes divinos descem
até o iniciado e liberam a sua alma da imposi¢do da necessidade (&vayxy) e do destino
(eiuapuévny). Dessa maneira, o individuo sai do corpo, adentra o Utero divino e sai
renascido como esséncia noética. Isso indica que o iniciado toma uma nova identidade
enquanto aeon, fornecida pela mpdvoia de deus, e assume a ubiquidade cosmica da
esséncia de deus. Deus, por meio de sua esséncia noética, esta em todo lugar, assim como
o iniciado renascido. Sendo assim, o renascido € intelecto, aeon, demiurgo, logos e filho
de deus. O quarto e ultimo estagio da via de Hermes é constituido pela ascensdo
visiondria, que se trata de um ritual de visualizacdo beatifica através da subida as esferas
oitava e nona. A primeira sendo a morada do nous-logos demiurgico, e a segunda da luz
noética do auto-gerado (Poimandres). Assim se encerra a via de Hermes, 0 processo de
iluminacdo se realiza e o pupilo é deificado.

A anélise do percurso salvifico de Hermes nos ofereceu o ensejo para demonstrar
a especificidade da epistemoldgica hermética, que parece remeter a um quadro de
referéncias egipcio, onde sdo formuladas concepc@es rituais de comunicacdo com o
divino e afirmacdo da imortalidade da alma através do poder noético de deus. Dessa
maneira, a mensagem hermética é concebida como um discurso esotérico, na medida em
que se inicia por uma revelagéo e requer que o seu entendimento se dé por uma faculdade
privilegiada de conhecimento obtida por rituais de iniciagdo. Dessa forma, a compreensao
desse discurso sé é obtida quando o seu sigilo € decifrado através da visao intelectual da
unidade de todas as coisas, ou seja, a gnose iniciatica prepara o individuo para a sua
noetificacdo. Tal capital epistemologico proporciona ao iniciado hermético o retorno ao
estado pré-existente no intelecto de deus, retirando-o do caminho do oblivio e

reabilitando-o a via da imortalidade.
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CH I: De Hermes Trismegisto: Poimandres>*’

[1] Havendo me ocorrido um dia uma reflex&o®*® acerca>*® das coisas que s&o e

tendo meu pensamento se elevado fortemente as alturas, estando retidas as minhas

551

sensacdes corporeas®™’, do mesmo jeito que os pesados de sono®! em consequéncia do

547 Existem diversas propostas acerca do significado do nome Poimandres. Podemos agrupa-las em trés
grupos: a) solucdes a partir de uma compreensao grega do termo; b) solucGes a partir de uma correlacédo a
lingua copta; c) proposta relativa ao vocabulo em egipcio antigo. No que se refere a solucdo a) grega,
Poimandres seria o pastor dos homens, através de uma corruptela de mownv + dvip. A proposta se
fundamenta numa passagem em CH XIIl. Em CH XIII 15 existe uma men¢do a Poimandres, tal como
descrito em CH I, enquanto intelecto do poder absoluto: “d Ilowadvdpyg, 6 tijc adBevriog voig...”. Essa
descri¢do confirmaria a identificacdo entre as figuras de CH | e CH XIII. Posteriormente, em CH XII1 19,
quando Tat oferece o sacrificio da palavra (loywcnv Gvsiav), é indicado que o intelecto guia a palavra:
“Adyov yop tov gov wooaiver & Nobvg”. Dessa maneira, a solucdo grega se baseia na ideia de Poimandres
como um pastor, um condutor de almas. Z6simo de Pandpolis, em # zedevtaio dmoyr (O Recibo Final),
provavelmente entendeu dessa forma, visto que inclusive grafou Iloiuévavopa no caso acusativo: “rxai
xazoopopotvoo. Emi tov Ioweévovopa kol forticbeioo T ypatijol, avadpoue €mi 10 YEVOS 10 GOV .
(BERTHELOT, 1887, p.245 [8]). O contexto da passagem refere-se a um conselho de Zésimo a sua "irma"
alquimica Theosebeia que, depois de ter se apressado para "Poimenandra” e se batizado numa cratera, deve
retornar para sua classe espiritual. A férmula grega também se baseia na obra cristd O Pastor de Hermas
(ITownv tov Epud), produzida no século 11 E.C. Tal obra lida com o direito do pecador ao perddo de seus
pecados mesmo ap06s o batismo. A similaridade do arranjo textual é o elemento mais considerado em tal
identificacfo entre O Pastor de Hermas e Poimandres, visto que o texto cristdo é estruturado em formas de
visdes. Um bom exemplo da solucéo b) é defendido por Peter Kingsley, que indica que Poimandres possui
uma correlagéo com a descricéo copta: /7eime nrepH (A inteligéncia/entendimento/ intelecto de R&). Nesse
sentido, Kingsley utiliza o argumento de que Thoth personifica s;? (conceito egipcio para entendimento,
pensamento, percepcdo) e que sj? fica na méo direita do deus R&. Por conseguinte, sj? é o representante de
Ra ou o0 mensageiro de R&. Dessa forma, haveria uma correlacdo entre Thoth/ Poimandres (sj5) e R&
(avbevria), tal como entre 0 nous hermético que € auxiliado pelo logos. Em suma, Poimandres seria uma
representacdo de Thoth/ Hermes. O argumento supracitado de Kingsley pode ser aferido em (KINGSLEY,
1993, p. 7). As solugbes a) e b) partem da ideia de uma criacéo artificial em CH I, ou seja, uma elaboracéo
do autor hermético. Isso diferiria das outras utilizacdes de divindades, como Thoth/ Hermes, Isis, Hérus,
Tat/Hermes, Asclépio/lmotepe, que sdo deuses vigentes no pantedo greco-egipcio. Nesse sentido, Howard
Jackson propde que Poimandres reflete o culto de uma divindade greco-egipcia. Poimandres se relacionaria
ao farad deificado Amenemhet Il (grande faraé do Reino Médio da 122 Dinastia, cujo reino se espalhou
pela segunda metade do século dezenove A.E.C). Nos Hinos de Isidoro (Hino IV (Placa 1X) 33-34.), tal
farad € descrito como IHoppauavpng: “Epunvevaduevor 8' Alydrrior obvouo todro Hoppaudvpny kiriovar,
0V uéyav, aBavarov”. (“Sendo expresso [na lingua deles], os egipcios mencionam este nome 'Porramanres,
o grande, imortal’”). Texto grego colhido na edicdo de VANDERLIP, 1972. De acordo com Jackson,
Hoppaudavpng € 0 equivalente grego do vocabulo egipcio Pr-3-M3<¢-R< O argumento de Howard Jackson
pode ser aferido em JACKSON, 1999, p. 100.

548 poimandres responde a reflexdo do narrador, ou seja, somente 0 vodc responde ao vodc.

549 Acerca traduz a preposicdo mepf, que remete a um sentido de entorno, acercamento. De modo que, antes
da experiéncia visionaria, o narrador travava conhecimentos sobre (wepi) as coisas, doravante tera o
conhecimento na (év) coisa. Trata-se, portanto, de um conhecimento por identificacdo, isto é, um
conhecimento direto acerca da natureza da realidade.

%0 Trata-se de uma passagem importante, onde ¢é indicada uma relagdo de simultaneidade necessaria entre
a experiéncia visionaria do narrador — uma experiéncia noética - e a restricdo temporéaria das sensagdes,
pois essas obliteram a verdadeira funcao da alma, que é contemplar o divino.

1 Essa metafora € significativa, pois coloca em relevo um certo estado de consciéncia propicio a
experiéncias noéticas, a saber, o estado de sono, ou melhor, um estado de transe gnosioldgico. A perfeita
gnose relaciona-se, dessa forma, a ndo limitacdo espacial (por conseguinte, corporea), visto que se vé as
coisas em deus numa imaginacdo incorpérea. Cf. CH Xl 18: “évia d¢ t@v leyouévav idiav &vvorav et
Spsidet” olov & Aéyw vonoov. mévra éotiv &v 1 Oed. oy dC v TOTQ Keiusva. (0 HEV yop TOTOC Kai oaud,
éoti, Kol oD GKIVITOV, KoL TO KELUEVA KIVHOLY 0K éxel) * KeTToL Yop AAAMS &V GomUdTe poviociq. voneov
TOV TEPLEYOVTA TO. TAVTO. KO VONGOV 0Tl TOD GOMUATOD 0VOEV E0TI TEPLOPIOTIKOV, OVOE TOYDTEPOV, OVOE
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empanzinamento ou fadiga corporal — pareceu-me que algo enorme, de medida
indefinida, chamasse-me pelo nome®®? e me falasse: “o que desejas escutar e contemplar,
e pelo inteligir aprender e compreender?”’

[2] “Quem tu és, entdo?” - eu falei.

“Eu sou®®® Poimandres, o intelecto®®* do poder absoluto”>® - ele disse; “eu sei 0

que tu desejas, e estou contigo em todo lugar”.

SOVaTdTEPOV* ABTO 08 TAVTWY KOl ArepiopiaTov Kai ToydTaTov Kai dvvardtatov”. E compreendido, portanto,
gue existe um acesso privilegiado a instancias que, na vigilia, sdo inacessiveis, uma espécie de realidade
criativa. Nesse sentido, metaforas acerca da consciéncia diurna e noturna sdo usadas a exaustdo.

552 0 narrador é chamado pelo nome, o que indica uma vinculagdo com a teoria do nome como determinagéo
primeira da personalidade. A teoria pode ser aferida no BD Feitico 125. Também pode ser encontrada em
JAMBLICO, De Mysteriis, VII 4 e Evangelho da Verdade (NHC | 3 (21,25-23,17). A respeito da questio
do nome no Evangelho da Verdade, Einar Thomassen diz: ... the names are something that has substancial
existence: they are the real selves of the ones who are named - ‘called’ - by theses names”. (THOMASSEN,
2003, p. 592-593).

553 Segundo Peter Kingsley, o Eu sou (Eyo eiui) constitui uma férmula bastante comum na literatura
religiosa egipcia. Dessa maneira, a ocorréncia de Eyd eiul nesse contexto é sugestiva de uma tradi¢do
religiosa nativa. KINGSLEY, 1993, p. 4. Numa passagem d’O Pastor de Hermas (25), o narrador pergunta
a um homem que entrou em sua casa, portando uma aparéncia gloriosa, quem ele era. O homem respondera:
“Eyd, notv, gipi 6 mownv, @ nopedddng confiado.”. (“Ele disse: eu sou o pastor a quem foste confiado™).
554 Intelecto traduz vodc. De um ponto de vista teocéntrico, o intelecto constitui a esséncia de deus. CH XII
1: “O vodg, & Tdr, &€ avtiic Tiic Tod Beod ovoing £otiv, &l V€ Tic oty ovoio Bsod kai moia TiC odow
TUYYGVEL, 0DTOC HOVOC Akp1BdC avTdv 01dsv” (“O intelecto, 6 Tat, deriva da propria esséncia de deus, se, ao
menos, existe uma esséncia de deus; e qual é a natureza dela, somente deus o sabe com precisdo”). Num
referencial antropocéntrico, o intelecto constitui a conexdo do ser humano com o divino, tal como define
Ronaldo Pereira: “The Hermetical Nous is the connection of God with humankind and is the spiritual
dimension of Man himself”. (PEREIRA, 2012, p. 146). O homem s0 e capaz de obter o intelecto, porque o
préprio homem, em sua essencialidade, é uma emanacéao de deus. Para compreender essa dimens&o noética,
€ necessaria uma analise do padrdo cosmogonico egipcio. Com efeito, existe uma distin¢éo entre 0 modelo
judaico, onde deus cria/produz as coisas no inicio (“év dpyjij émoinoev 6 Ocog oV obpavov kol v yijv”.
Geénesis | 1), e 0 modelo emanacionista egipto-hermético, onde deus é o préprio principio. O principio
bésico egipcio da criagdo é o seguinte: o Criador vem a ser de si mesmo, ele é o criador de si mesmo, e
reproduz a si proprio através da criacao, e tudo que vem a existéncia j& preexiste no criador antes da criagao.
Segundo Serensen: “None of the different Egyptian myths of creation posits this radical distinction between
creator and creation”. (SGRENSEN, 2017, p. 2). O verbo utilizado nos mitos de cria¢do para ‘existir’, ‘vir
a ser’ é hpr (come into existence, become, happen; sometimes used as passi. of iri make;". (GARDINER,
2001, p. 552). Para ocorréncias do principio emanacionista egipcio, confira BICKEL, 1994, p. 134-135;
137-145. Portanto, 0 homem noético ja preexiste na esfera de deus. Renata Tatomir sugere uma vinculagdo
entre vodg e 0 vocébulo egipcio nw: “Indeed, one may push the borders and say that the Greek words nous
('mind, thinking, perceiving’) and noein (‘to perceive, to observe, to recognize, to understand’) could be
hypothetically derived from the Egyptian nw, having the following meaning: 'to see, to look, to perceive,
to observe'. In these words, nw, with ==, the determinative for actions related to eyes, forms grammatical
constructions as follow: 'to keep guard over, 'to watch, 'to look’, 'to tend', 'to guide', 'to care for', 'to shepherd'.
(TATOMIR, 2002, p. 81). Ronaldo Pereira, por sua vez, sugere a vinculagao entre voig e 0 vocabulo egipcio
sj’ (pensamento/ vontade do coracdo). Cfr. PEREIRA, 2012, p. 151.

555 Poder absoluto traduz av@evtiac. De acordo com Peter Kingsley, av0evtio ndo é atestado antes do inicio
da era cristd, onde ocorre com o sentido de autoridade especial, poder de autodeterminacdo: "we need to
turn to the roughly contemporary literature of Graeco-Egyptian Gnosticism and magic, where the word
assumes a semi-technical role and has the specific meaning of 'supreme authority' in a spiritual sense".
(KINGSLEY, 1993, p. 6).
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[3] “Desejo aprender <sobre> as coisas que existem, inteligir a natureza dessas
coisas e compreender deus®, eu falei. “Como quero ouvir!”

“Tem no teu intelecto o que desejas aprender, e eu te ensinarei” - ele me falou
novamente.

557

[4] Tendo dito isso, mudou no aspecto®’, e imediatamente todas as coisas se

abriram para mim num momento, e vejo uma visdo sem limites®®, e tudo se tornou luz,

5% deus traduz 0g6v. A literatura hermética, do ponto de vista cultico, é definida como sumodeismo, ou seja,
a adoracdo de uma divindade suprema que se senta a frente de um panteéo de outras divindades que existem
Unica ou principalmente como manifestacdes desse deus supremo. Assim, em um sistema sumodeista, a
existéncia de varios deuses s6 ocorre porque um Unico deus elevado é capaz de se transformar em muitos
deuses diferentes. O deus supremo €, portanto, a causa primaria de todos os niveis de ser: reino noético,
natural e material. CH Il 1: “A6&a maviwv 6 Oeog kai Ogiov kai pvoig Ocio. apyn t@v Gviwv d Oedg kai vodg
Kal pboig kal Ay, copia gig Oeiéiv amavtwy v apyn 10 Oelov kai pioig kol Evépyela kai Avaykn Kol TéA0¢
kol dvavéwaoic”. Do ponto de vista teorético, podemos atribuir & concepcdo das esferas herméticas uma
estruturagdo sumodeista. O tratado hermético O Discurso acerca do Oitavo e do Nono (NHC VI, 6) ja
sugere 0 modelo sumodeista, visto que faz referéncia as esferas oitava e nona que circundam a terra, de
acordo com a concepcao egipcia de Universo. Como aponta Renata Tatomir, a respeito d” O Discurso
acerca do Oitavo e do Nono: “in ancient times it was thought that the first seven celestial spheres were the
realms of the sun, the moon, and the planets - the lower powers whose control over human life was not
necessarily benevolent. The eight and the ninth spheres thus designate the beginning of the soul's journey
to the divine realm through the above mentioned seven spheres, the successful passagem of which is
supossed to ensure the access to the eighth and the ninth ones - the levels at which the true bliss can be
experienced. Accordingly, the eight and the ninth spheres may also indicate the advanced stages of the
spiritual development. Though this ideia is not entirely clear, the treatise possibly assumes yet another
sphere, the tenth one, where God himself dwells”. (TATOMIR, 2002, p. 79). Portanto, no arranjo
hermético-egipcio, existe uma divindade absoluta, isolada, mas que ao mesmo tempo sustenta todas as
outras por causa da irradiacao de sua esséncia noética. Jean-Pierre Mahé postula uma cosmologia decédica
hermética, onde na décima esfera estd o deus ndo-gerado; na enéade esta o vodg auto-gerado; na ogddade
estd 0 Adyoc gerado: “em accédant a 1’Ogdoade, on franchit les huit génerations qui séparent Seth de Noé,
c¢’est-a-dire I’humanité actuelle du premier homme engedré. En s’élevant a I’Ennéade, on atteint le niveau
d’Adam, I’homme autogénéré. Il ne rest plus qu’um seul niveau pour arriver a la Décade, c’est-a-dire le
Dieu Inengendré, I’Eternel, I’Eon des Eons (NH VI, 59, 6-7), qui est a la fois um et dix”. (MAH E, 1991, p.
363).

557 Tendo dito isso, mudou no aspecto traduz todro eizav ALdyn tjj idée. Em Pastor de Hermas (25.4),
também ocorre uma mudanca de aparéncia enquanto fala o "pastor" (wowurjv): "&tt Aadodvrog adTod
NAowwbn 1 idéa avtod”. (Ainda falando, o aspecto dele foi alterado™).

5% O tema da visdo (visualizagdo divina, experiéncia visual ritualistica) é central no ambito da literatura
hermética, considerando que a culminagéo da Via de Hermes se dé no rito hermético de ascensdo visionaria,
que ocorre textualmente no Discurso Sobre o Oitavo e 0 Novo (NHC VI, 6). Hannegraff sugere que o rito
hermético de ascensdo visiondria se da a partir do cultivo de estados alterados de consciéncia: “There can
be no doubt that this process was believed to require a profound alteration of the initiate's habitual state of
consciousness: gndsis could only be attained in an unusual ‘ecstatic’ state”. (HANEGRAAFF, 2008, p.
158). Kerchove nota que as narrativas visionarias refletem experiéncias de ritual: “Dans 1'OgdEnn,
I'essentiel de la formation du disciple consiste en des visions et des prieres. Dans les deux traités [CH XIII;
O Discurso sobre o Oitavo e o Novo], ces visions sont noétiques, se réalisant grace aux yeux incorporels
de l'intellect. Dans I'Antiquité, les visions sont considérées comme un mode privilégié pour communiquer
avec le divin et acquérir une connaissance sans médiation. Le contact ainsi établi, plus direct que dans le
cas de prieres, abolit un court instant la distance avec le monde divin, dans lequel le visionnaire est
transporté momentanément; c'est alors parfois l'occasion d'obtenir une révélation divine, message qui peut
étre personnel”. (KERCHOVE, 2012, p. 358). A obra de William James ainda fornece elementos para
iniciar o debate acerca da comunicabilidade da experiéncia mistico-visionaria e as consequéncias para a
epistemologia da religido. Segundo James: "Essa comunicabilidade do éxtase é a tdnica de todo o
misticismo. A verdade mistica existe para o individuo que tem o éxtase, mas para mais ninguém. Nisso,
como eu ja disse, semelha antes o conhecimento que nos é dado em sensagdes do que o conhecimento
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havido pelo pensamento conceitual. Por sua qualidade remota e abstrata, na histdria da filosofia, o
pensamento foi muitas vezes contrastado desfavoravelmente com a sensagdo. E um lugar-comum da
metafisica o que diz que o conhecimento de deus ndo pode ser discursivo, mas tem de ser intuitivo, isto é,
tem de ser construido mais segundo o padrdo do que n6s mesmos se chama sensagdo imediata, do que
segundo o padrdo da proposicao e do julgamento. Mas as nossas sensag6es imediatas s6 tém por contetido
0 que lhes fornecem os cinco sentidos; e vimos, e tornaremos a ver, que 0s misticos podem negar
enfaticamente, que os sentidos desempenham uma parte qualquer no tipo mais elevado de conhecimento
que os seus éxtases propiciam”. (JAMES, 2017, p. 371). A questdo pode ser refinada através de trabalhos
como de Hanegraaff que lida com a negociagéo entre os conceitos de razdo (Adyoc), fé (miotic) e gnose
(yvdoig), onde a razdo supostamente fornece um conhecimento que pode ser verificado e comunicado; a fé
supostamente fornece um conhecimento que pode ser comunicado, embora ndo possa ser verificado; e a
gnose, um conhecimento que ndo pode ser verificado, nem sequer comunicado, visto que a gnose é
conhecimento de alguma coisa naturalmente ndo-conhecivel. (HANEGRAAFF, 2008, p. 140). Portanto, no
caso da literatura hermética, razdo e fé ndo sdo fendmenos excludentes a experiéncia gnosioldgica, antes
sdo prolegbmenos necessarios. Entdo, a gnose é uma espécie de dom divino que possui um contetido que
n&do pode ser comunicado, mas apenas contemplado diretamente por alguma faculdade além dos sentidos e
da razo: o pupilo recebe informacao que pode ser comunicada e compreendida, mas a verdade precisa ser
aceita pela fé. A visualizacdo extatica é elemento central para a compreenséo da epistemologia hermética
e, desse modo, ndo se poderia aplicar uma noc¢do estreita de conhecimento a experiéncia visual-noética do
narrador, caso entendamos por nocdo estreita o conhecimento obtido por um procedimento bem
regulamentado ligado a justificacdo, verdade e verificagdo. Podemos, todavia, aplicar uma concepgéo ampla
de conhecimento, tal como Gunter Abel, que inclui também os recursos de desconhecer, ndo-saber, nao
saber ainda e ndo mais saber, categorizados em a) conhecimento cotidiano, b) conhecimento teorético, c)
conhecimento de ag&o, d) conhecimento orientacional ou moral e subcategorizados em o) conhecimento
explicito e implicito, p) conhecimento verbal e ndo verbal, y) conhecimento proposicional e ndo
proposicional, 8) conhecimento relacionado a questdes de fato e conhecimento baseado em habilidades.
Nesse sentido, Glinter Abel sugere que as formas de conhecimento sdo incorporadas e articuladas por meio
de modelos, entendendo modelos como reconstrucao de caracteristicas centrais de um objeto, processo ou
sistema. Por conseguinte, as dindmicas do conhecimento podem ser articuladas numa teoria signo-
interpretacional de modelos. (ABEL, 2008, p. 29-30-31). Anna van den Kerchove nota que, como a
realidade da viséo é inverificavel, conhecemo-las atraves de relatos escritos por um terceiro, ou o préprio
visionario:" Les visions, dont la réalité méme est invérifiable, sont connues grace a des réctis écrits par un
tiers - qui se contente de dire qu'un tel a eu une vision comme Porphyre pour Plotin - ou par le visionnaire
lui-méme, qui peut alors étre plus précis dans la description. Ce second cas concerne les visions
hermétiques". (KERCHOVE, 2012, p. 358-359). A partir da ideia de que crengas modelam experiéncias,
assim como experiéncias modelam crencas, Steven Katz defende que a andlise de visdes misticas deve se
pautar na investigagdo das condi¢Ges da experiéncia em geral e as condi¢Oes especificas da experiéncia
mistica em particular. Para tal, deve-se considerar o elemento formativo pré-experiencial e o elemento p6s
experiencial. No caso do elemento formativo pré-experiencial hermético, deve-se analisar a estrutura
teorética que a literatura sugere, pois estes elementos fornecem as expectativas do mistico hermético, como
por exemplo: esperanca por uma experiéncia noética, suspensdo da consciéncia ordinaria, supressao dos
sentidos, visualizacdo extatica, audicdo de hinos, etc. Esse arranjo teorético deve ser, posteriormente,
comparado aos relatos pés-experienciais e enquadrado na ontologia de referéncia hermética, porquanto a
experiéncia mistica deve ser medida pelo tipo de ser que o modelo propde. (KATZ, 1978, p. 32-33). O
relato da visdo aqui (CH ) deve ser comparado as outras visfes presentes na literatura (CH X111 e Discurso
sobre o Oitavo e 0 Novo), a fim de determinar as bases da epistemologia hermética. Christian Bull compara
a ascensao visionaria com os encantamentos "meant to achieve divine revelations in the magical papyri".
(BULL, 2017, p. 174). A visualizacdo divina permeia diversos encantamentos dos Papiros Magicos
Gregos, onde destacamos as revelacdes (PGM Il 11-64; PGM 111 187-262; PGM IV 1-25; PGM XII 153-
162), sonhos proféticos (PGM VIl 664-685), instrugcdes e encantamentos por visao direta (PGM 111 633-
738; PGM 1V 939-1114; PGM V 54-65; PGM VII 319-334; PGM VIl 664-685; PGM VII 727-735) ou
transe (PGM 1V 839-929). Tal experiéncia visionaria pode ser enquadrada naquilo que Richard Gordon
denomina realismo ritual, cuja significacdo se refere a uma ideia de que a correta pratica-conhecimento
religioso pode preencher desejos humanos pragmaticos ao providenciar acesso direto ao mundo divino, que
necessariamente respondera. (GORDON, 2013, p. 164).
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sereno e feliz>®®

, €, tendo visto, eu me apaixonei. E um pouco depois, havia uma treva
descendente, tendo surgido numa parte, terrivel e sombria, enrolando-se tortuosamente,
que se assemelhava a uma <serpente>; em seguida, a treva se transformou em algo de
natureza Umida, agitando-se prodigiosamente e expelindo fumaca, como se em
consequéncia de um fogo, e produzindo certo eco indizivel e lugubre; em seguida, um
grito dela se fazia sair inarticuladamente, que se assemelhava a uma voz de fogo, [5] a

partir da luz... uma palavra sacra®® subiu sobre a natureza, e um fogo puro saltou da

559 O relato da criagdo, presente na chamada Kosmopoiia de Leiden (PGM XI11 474-540), reflete a mesma
estrutura da protologia hermética, embora destituida de uma elaboracao filos6fica. A criacdo dos deuses se
da num episédio em que o deus ri sete vezes: "So saying he clapped three times and the god laughed seven
times, CHA CHA CHA CHA CHA CHA CHA. When he laughed seven gods were born, who encompass
all things. (For these are/ those who apperead before [the world was formed].) When he laughed first Phos-
Auge [Light-Radiance] appeared and divided all things, and became god over the cosmos and fire, BESEN
BEREITHEN BERIO. Then he laughed a second time - all was water, and the earth, hearing the/ sound and
seeing Auge, was amazed and heaved, and the water came to be divided into three parts... When he wanted
to laugh the third time Nous and Phrenes [Mind and Wits] appeared holding a heart, because of the
sharpness of the god, and was called Hermes,[since it is he] by whom all things have benn interpreted...
The god laughed the fourth time and Genna [Creative Force] appeared, controlling Spora [Procreation] of
all things... The laughed the fifth time and was gloomy as he laughed, and Moira [Fate]/ appeared, holding
scales, indicating that justice was in her province... He laughed the sixth time and was much gladdened, the
Kairos appeared, holding a scepter, indicating kinghship... He laughed the seventh time, breathing hard,
and Psyche [Soul] came into being and all things were mover... Then, looking down at the earth, the god
gave a long hiss and the earth was opened, receiving the echo. It gave birth to a creature of its own, the
Pythian serpent, who foreknew all things through the utterance of the god. Its name is great and/ holy,
ILILLOUI ILLILOUI ILILLOUI ITHOR MARMARAUGE PHOCHO PHOBOCH “. Tradu¢do de Hans
Dieter Betz. Portanto, ao rir sete vezes o deus gera: 1 - Luz-Radiancia; 2: Agua Primordial; 3: Nous-Phrenes
(Hermes); 4: Poder generativo e Procriagdo (Genna e Spora); 5: Destino (Moira); 6: Tempo (Kairos); 7:
Alma. Como aponta Christian Bull, os quatro primeiros deuses séo claramente reminiscéncias do sistema
numeroldgico hermético. (BULL, 2018, p. 143). Serge Sauneron aponta a ligagao entre essas sete risadas e
as declaragdes de Methyer, encontrada nas inscricdes do templo de Esha, onde sdo conectadas as
declaragdes ocultas de Kmeph: “Nous devons lire parallelement a ce récit égyptien le texte grec de ce que
les spécialistes des documents hermétiques ont appelé le Kosmopoiia de Leyde... il y a une symétrie
indéniable de structure entre la lIégende égyptienne des sept propos créateurs, et ce récit hermétique des
¢éléments du monde naissant de sept éclats de rire du créateur”. (SAUNERON, 1961, p. 47). A identificacdo
entre a protologia hermética, a protologia de Jamblico e Kosmopoiia de Leiden, baseia-se na partilha de
uma fonte comum, onde sacerdotes egipcios foram capazes de pensar sobre as teologias nativas de criagdo
numa estrutura tomada de empréstimo ao Neopitagorismo.

560 palavra sacra traduz Aéyog dyiog. O termo Adyog conserva ambiguidade nessa passagem, podendo ser
entendido como palavra, discurso ou até pensamento discursivo. Utilizamos palavra, pois seguimos o
sentido presente em CH | 18, onde deus pronuncia uma palavra sacra em ordem de fazer crescer e
multiplicar as coisas plasmadas: “6 ¢ Osoc e600¢ simev cyie A6y®d AbEavecle év abéiost kai AnOiveole v
wAnbOer wavra ta kriouoto. kol onuiovpynuate”’. Aqui fica evidente que se trata de uma palavra sacra, Charles
Dodd (DODD, 1954, p. 104). sugere que Adyog dylog se opde ao grito (Sos}) inarticulado que safa das trevas
em CH I 4: “cira o ¢ avtng dovvipOmg éceméumero”. Num fragmento hermético preservado por Cirilo
de Alexandria (FH 27), a palavra (1dyog) que advém de deus, estando em pura perfeicao (raviéleiog), fértil
(ydurvog) e criativa/plasmativa (dnuiovpyog), engravida a agua fértil (éyxvov 10 Gdwp émoinoe): “o de
Tpiouéyiorog Epuijc ottw ¢béyyetou wepi Ocot™ << O yop L0yos adtod mpoelfav, maviédeios dv kai yourvog
Kol onuiovpyog &v youivy gboel, meowv émi yoviue Boatt &ykvov 10 Bowp éroince.>>". Em outro fragmento
preservado por Cirilo (FH 28), logos € associado a piramide: “H odv mvpauic, pnoiv, dnokeiuévy tij pboe
KOl T VOEP@® KOauov: &xel yop Apyovio ETIKEIUEVOY TOV ONUIODPYOV AGYoV 10D TavTwy deordtov”. André-
Jean Festugiere declara a identificacdo entre a pirdmide e o primeiro tetraedro, seguindo a ideia de
relacionar a piramide ao fogo, como presente no Timeu (56b) de Platdo: " éotw 01 kazo tov 0p90v A6yov
Kol KOT0 TOV EIKOTOL TO HEV THS TUPOUIOOS GTEPEOV YEYOVOS eldoc mupoc ororyeiov kai omépua’. (PLATAO,
Timeu, 56b). (FESTUGIERE, 1949, p.211-212). Em Contra os Ldgicos, também ocorre a relagio entre a
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pirdmide e o numero quatro: “éxi J& 100 0TEPEOD CWUATOS O TECTOPA" GV Yop TPIOL GHUEIOLS TETOPTOV
émauwpriomuey onusiov, Topouic yiveral, 6mep i TPGTOV 0TI GTEPEOD TOUATOS CYTUO. KAT) AGYoV 0BV 7
TETPAKTUS TYH TS TV SAwv pdoewmg éotiv’. (SEXTUS EMPIRICUS, Contra os Logicos, 100). Festugiere
embasa seu argumento em passagens da Teologia da Aritmética de Jamblico: “For the pyramid, which is
the minimal solid and the one wich first appears, is obviously contained by a tetrad...”. Teologia da
Aritmética [20]. Em seguida, indica que a tétrade (ou a piramide) é o primeiro dos sélidos geométricos que
constitui 0 mundo: “If number is the form of things, and the terms up to the tetrad are the roots and
elements...”. (JAMBLICO, Teologia da Aritmética, [21]). Festugiére observa que a piramide é equivalente
ao Tetraktys pitagorico, declarando que € a fonte que possui as raizes da natureza sempre florescente:
“because the tetrad is like this, people used to swear by Pythagoras on account of it, obviously because they
were astounted at his discovery and addressed him with devotion for it; so Empedocles says somewhere,
'‘No, by him who handed down to our generation the tetraktys, the fount which holds the roots of ever
flowing Nature’. For they used 'ever-flowing Nature' as a metaphor for the decad, since it is, as it were, the
eternal and everlasting nature of all things and kinds of thing, and in accordance with it the things of the
universe are completed and have a harmonious and most beautiful limit. And its 'roots’ are the numbers up
to the tetrad - 1,2,3,4”. (JAMBLICO, Teologia da Aritmética, [22-23]). A piramide fora considerada como
o0 elemento estrutural basico do fogo, indicando que a palavra criativa é o senhor do fogo: “The tetrad is the
first to encompass minimal and most seminal embodiment, since the most elementar body and the one with
smallest particles is fire, and this is the body whose shape as a solid is a pyramid (hence the name), which
alone is enclosed by four bases and four angles”. (JAMBLICO, Teologia da Aritmética [23]). Traducio de
de Robin Waterfield. A ligacdo entre pirdmide e fogo se da através de uma aproximagdo de mopapic
(piramide) e ndp (fogo), todavia tal etimologia ndo encontra respaldo nos dicionarios. Pirdmide pode
significar um tipo de bolo (“gateau de miel et de farine qu’on donnait comme prix a celui qui restait éveillé
toute une nuit". Dictionnaire Anatole Bailly): “# éx mopdv kai pétitog, dorep onoouis 1 éx onoduwv Kol
uédirog” (LSJ Dictionary). Nesse sentido, a etimologia do vocébulo mupapic se relacionaria a mopog (trigo)
e ndo 7dp (fogo). Embora etimologicamente ndo sustentada, a identificacdo entre a pirdmide e o fogo é
constatada em PLATAO, Timeu, 56b e JAMBLICO, Teologia da Aritmética, 23, e poderia ser a fonte do
tratado hermético. E, na medida em que o demiurgo possui autoridade sobre o fogo (CH I 13: kai
KaTovonoag 0& Ty 1d Anuiopyod ktiowv &v T@ mopt... §fovlnln avoppiilor Ty wepipépeiay TV kdKAov, Kol
T0 Kpdtog 100 émikeluévov émi tod mupog katavoijoal.”), Festugiére conclui que a pirdmide serve de
fundamento ao universo: “Selon l'enseignement traditionnel des Pythagoriciens, la mondade arithmétique
est dpy et pida des nombres. Pareillement, la pyramide qui sert de fondement a l'univers chez I'hermestiste
e a son sommet (&ye1 émixsiuevov) le Logos démiurge, c'est-a-dire créateur. Ce Logos, non seulement domine
son ouvrage (érikerraz), mais il en est le principe et le chef (dpyer)". (FESTUGIERE, 1949, p. 215). Jean
Pierre Mahé discorda da interpretacdo numerolégica de Festugiére e sugere uma vinculagdo com as
cosmogonias locais e todas as teoldgicas classicas do Egito Antigo, onde a origem do mundo é representada
como a emergéncia de um monte inicial destinado a servir de assento ao demiurgo. Esse assento surge a
partir de Nun, o oceano primordial. Os textos piramidais representam o demiurgo Atum-Kephri assentado
no monte: “Atum Beetle [Kephri]! You became high, as the hill; you rose as the beben in the Benben
Enclosure in Heliopolis. You sneezed Shu and spat Tefnut. You put your arms around them as ka-arms so
that your kat might be in them”. (PT Feitico 600). Traducdo de James P. Allen. Mahé acredita que 0s
fragmentos de Cirilo aludem a tal tema mitoldgico, porém numa versdo tardia. A piramide pode evocar um
monte, este que serve de assento a toda a natureza, pois € a partir desse assento que o mundo foi criado.
Acima desse monte esta um demiurgo, que emergiu de um deus original, Nun. O argumento de Mahé pode
ser encontrado em MAHE, 1986, p. 29-30. Todavia, Christian Bull observa que as duas posi¢des, estrutura
aritmética neopitagérica e mitologia egipcia, ndo sdo excludentes, visto que a literatura hermética
reinterpreta mitos sacerdotais em nivel transcendente. Porquanto, a tétrade é o primeiro sélido e é
representado em Poimandres quando o fogo surge da agua primordial (CH I 5: “e um fogo puro saltou da
natureza imida para a altura acima”), seguido pelo ar (CH I 5: “o ar sendo leve se fez conduzir pelo sopro”),
e entdo a terra que permanece junto a agua (CH I 5: “terra e 4gua ficavam fixos”). Uma cosmogonia similar
a essa pode ser encontrada em CH 111, que fora baseada em cosmogonias egipcias, como demonstra Jgrgen
Podemann Sgrensen (SGRENSEN, 1993). Assim diz Bull: "The creation of the Tetrad thus occurs in the
Poimandres when the logos lights upon the still undifferentiated Nature, causing unmixed fire, the Pyramid,
to leap up into the heights, followed by air, while the the lower elements remain. Is is only When the
unlimited and undifferentiated Nature is divided into four elements that the first solid appears, and the
sensible cosmos is created"”. (BULL, 2018, p. 142). O acordo entre uma estrutura ontolégica aritmética e
mitos sacerdotais egipcios pode ser encontrado por meio da analise do sistema hermético de JAMBLICO,
De Mysteriis.
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561

natureza umida>* para a altura acima; o fogo era agudo e &gil, mas a0 mesmo tempo

ativo, e o ar sendo leve se fez conduzir pelo sopro®?, dele ascendendo a partir da terra e

561 Charles Dodd sugere que a descri¢do hermética corresponde a fornecida pela Septuaginta (Génesis 1:2),
onde a terra é descrita como invisivel, informe (caética), e as trevas por cima do abismo, e 0 pneuma de
deus langava-se sobre a agua: "1 8¢ yfj v 40PATOC Kol AKUTUCKEDOGTOC Kol GKOTOC EMAve Tfic 4fvocov
Kol vedpo 00D Enepépeto Endve tod Hoatog". A agua (tod Bdatog) corresponderia a natureza imida (tfjg
Vypdc evoemg), "because ... earth and water are elements of the formed cosmos. It would therefore be
‘unscientific' to speak of the primeval ocean as Gdwp. It is described as 'a wet nature, unspeakably agitated,
and giving off smoke as from a fire, and causing an unutterable, glamorous noise". (DODD, 1954, p. 104).
%2 Sopro traduz mveduari. Aqui, cOmo em outras passagens, wvedua ultrapassa o sentido material que o
vocabulo sopro poderia sugerir. Com efeito, Cirilo de Alexandria conservou um fragmento hermético (FH
24) que lida com a questdo. Na passagem, Hermes responde a alguém acerca do sopro/ espirito divino: "ol
ALY O avTOg €V TQ) abTd LOY® TPit® TAV IPOS AoKANTIOV, ¢ Epouévon tivog mepl t0d Bgiov TveduaTog,
pnolv ovtwg”. Segundo Hermes, todas as coisas necessitam de pneuma, pois este sustenta todas as coisas e
Ihes confere vida e nutrigdo de acordo ao seu valor:"zodrov t0d mveduatog ob molldxig mposimov wdvra
xpnicer. o wavro yop Paotalov kot' déiav ta mavia {womoiel kol tpéper”. A0 mesmo tempo, 0 pneuma
depende de uma fonte sagrada “xai dzo tij¢ cyiag mnyiic é&npyrea”. JoA0 6:63 diz que 0 pneuma é o que
da vida/ vivifica: "o nmvedud éonv o {womoiodtv". No mesmo tom, Il Corintios 3:6 coloca também que o
pneuma da vida/ vivifica: "o d¢ nvedua {womoie". Em Z6simo, 0 pneuma desempenha um papel vital na
coloracdo dos metais. A partir de uma influéncia estoica, principalmente Crisipo, Zdsimo trabalha o
conceito de pneuma em relacdo a ideia de tensédo (z6vog). Segundo Galeno, o pneuma dos estdicos (Crisipo)
é considerado um principio ativo, ao passo que a matéria é principio passivo. Nesse sentido, 0 pneuma ativo
esta associado ao ar e ao fogo, a matéria passiva conectada a agua e a terra: " pev yop mvevuatikny odoioy
70 GVVEYOV, THV 0 VAIKIV TO ovveyouevov: 60ev dépa uev kai mop cOVEXELY, Yijv 0 Kol Bowp ovvéyeabou'™.
(STOICORUM VETERUM, 1979, 439). A funcdo do pneuma como uma forga criativa se manifesta em
todos os tipos de vida, mas em diferentes proporcdes, ou diferentes tensdes (zévog): “The names of these
different proportions, which formed the "state" of each entity, as Sedley has suggested, alluded to their
place on a ladder of being (scala naturae)". (RINOTAS, 2017, p. 208). Nesse sentido, a presenca de pneuma
em objetos como pedra e madeira é referida como &g, em plantas como gdoig, em animais irracionais
COMO woyr € em seres humanos como Adyog: “6 voig moArig Exel SUVAUELS, EKTIKNV, QUTIKAV, YUKV,
Aoy Y, dlovonTikny, GAANG pupiog kKatd te €idn kal yévn. H pév €61 kovn kai tdv aydyov éoti, Mbmv
kot EOA@V... H 8¢ pOoig dtateivel kal &ml T eUTA... Poyn 8¢ £0Tt pVGIG TPOGEIANQLIC. pavTacioy Kol Opuny.
abt Ko Kol TV GAGY®V E0TIV... KOl 1) AOYIKT) KOWT HEV Taya Kol TdV Be0Tépmv Voe®V, 1ia 08, OG &v
Bvnroic, avbpdmov. (STOICORUM VETERUM, 1979, 458). Z6simo acolhe a ideia dos estoicos do
pneuma como aquilo que fornece coesdo e unidade, todavia ndo limita a atividade do pneuma a esfera
material. Z6simo elabora uma demonologia segundo a qual os daimones que habitam as regides superiores
do mundo sdo ministros dos regentes planetarios, estes que determinam o destino do individuo e do cosmos
fisico. Tal demonologia apresenta alguns problemas: como o alquimista pode se engajar na matéria sem
sucumbir as forgas demoniacas e astrolégicas? Os alquimistas solicitam algum tipo de auxilio aos daimones
e/ ou aos principios astroldgicos ou procedem tdo somente através de expedientes naturais? Para responder
essas questdes, Zésimo estabelece que existem dois tipos de pneuma, um que pertence a parte espiritual da
humanidade e outro que é conectado aos metais. Em Sobre a Letra Omega 10, Z6simo faz a distingéo entre
uma parte puramente carnal e outra pneumdtica no homem: “Dessa forma, entdo, o Addo de carne é
chamado de Thouth, segundo 0 molde manifesto; mas o homem que esta dentro dele, o pneumatico, possui
um nome principal e um comum. Entdo, o principal até agora é desconhecido; porquanto somente
Nicotheos, o ndo descoberto, sabe essas coisas. Todavia, 0 nome comum dele se chama Phos, a partir do
qual se segue que os homens vém a se chamar ‘photes’” (“ottmg 0DV 6 GAPKIVOG ASAL KOTOL THY GAVOUEVTV
nepimhacty Oov® K(X?»Sl‘[(ll 0 0¢ gom adTOd GvOpmmog O TVELHATIKOG Kol KVplov €xel dvopo Kol
TPOGTYOPIKOV. TO HEV 0DV KOPLOV Ayvody S1d 1:0 té0¢ povog NuedOeog 6 dvedpetoc tadto 0idev. 1O 88
TPOGTYOPIKOV aDTOD Svop PAS KAAETTOL, G 0O Kol pdTAC TopnKohovBnss Aéyscbar Todg avOpdTovc”).
Athanasios Rinotas destaca a sugestdo de Michéle Mertens, que identifica a intencdo de Z6simo de realizar
um jogo de palavras, visto que, dependendo da acentuagdo, o termo @wg pode significar homem (p®c) ou
luz (p®¢), e dessa maneira esta relacionado intimamente a no¢do de homem pneumatico ou homem de luz.
A conceitualizacéo de pneuma elaborada por Z6simo se assemelha & encontrada na literatura hermética,
porquanto ele reside dentro do homem, é encerrado pelo corpo e, por meio de um expediente liberativo,
pode ascender a deus.
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agua até o fogo, de sorte a parecer estar suspenso por dele®?; estando misturadas uma a
outra, terra e agua ficavam fixas, de modo a ndo se perceber <a terra> da 4gua: estavam
sendo colocadas em movimento pela palavra pneumatica®* que se lanca sobre elas em
direcdo ao ouvido.

[6] Poimandres me falou: “tu inteligiste aquilo que essa visdo professa?”’

E eu falei: “compreenderei.”

Ele disse: “eu sou aquela luz, intelecto, o seu deus, 0 que esté antes da natureza
umida que se manifestou da treva; e a palavra luminosa do intelecto é filho de deus.”

“Que é, entdo?” — falei.

“Compreende desta forma: aquilo que em ti vé e escuta é palavra do senhor, e teu
intelecto é deus-pai. Com efeito, ndo se separam um do outro; porquanto a vida é a uniao
desses.”

“Eu te rendo gracas” — falei.

“Mas intelige a luz e aprende a conhecé-la.”

[7] Tendo dito essas coisas, ele me olhou no rosto durante mais um tempo, de
modo a me fazer tremer o0 seu aspecto; e tendo levantado a cabeca, eu observo no meu
intelecto a luz que esta nas inumeraveis poténcias, e que se tornaram o cosmos ilimitado,
e o fogo, que é envolvido e dominado por uma grande poténcia, conserva a fixidez.; vendo
por causa da palavra de Poimandres, eu pensei essas coisas.

[8] Como eu estava num estado de perturbacao, novamente ele me disse: “tu viste
no intelecto®® o aspecto arquetipico, o pré-principio do principio do comeco sem fim.”
Poimandres me disse essas coisas.

“Entdo, de onde esses elementos da natureza surgiram?” - eu perguntei.

563 Dele se refere ao fogo.

564 palavra pneumatica traduz zvevuazixov Aéyov. Segundo Charles Dodd, a passagem é uma adaptacdo da
formulagdo encontrada em Génesis 1:2: kol mvedua 0eod énepépeto Endve tod Hdatoc. (DODD, 1954, p.
124-125).

565 Tu viste no intelecto traduz Eidec év 7 vé>. Em PGM XIII 760-795 ocorre a instrucio para a recitagio
do heptagrama, ou sete letras, onde é solicitado que Agathos Daimon adentre o nous do recitador: "Come
to me, you from the four winds, ruler of all, who breathed spirit into men for life... of whom heaven is head,
ether body, earth feet, and the environment water, the Agathos Daimon... Yours is the eternal processional
way/ in which your seven-lettered name is established for the harmony of the seven sounds [of the planets
which] utter their voices according to the twenty eight forms of the moon... And you, lord of life, King of
the heavens and the / earth and all things living in them, you whose justice is not turned aside, you whose
glorious name the Muses sing, you whom the eight guards attend... you who have/ truth that neves lies.
Your name and your spirit rest upon the good. Come into my mind and my undestanding for all the time of
my life and accomplish for me all the desires of my soul”. Tradugao de Hans Dieter Betz.
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Novamente ele me disse essas coisas: “da deliberacdo®®® de deus, que, havendo
recebido a palavra e visto o belo cosmos, o imitou, tendo criado o cosmos através dos

proprios elementos e das progénies das almas.”

[9] Sendo hermafrodita, o intelecto que é deus, existente como vida e luz®®’

568

, pariu

com uma palavra um outro intelecto demiurgo>*°, que, sendo deus do fogo e do sopro,

56 Deliberagéo traduz foviijg. O vocabulo Bovls aparece CH | 14 ("dua 8¢ tjj Bovajj éyéveto évépyera..."),
CH 1 18 ("6 mavrewv obvéeauog éx Povlijc Ozob...""), CH | 31 (“dyrog 6 Oeog, ob 1 fovis) tedeitan..."); CH XIII
19 (“on Poviy émo oot émi 0€”), CH XIII 20 (“Povijj tij off évomémavuor™); SH XX 6 (“ITtavog kai
Hoaiotov Povlaig...”), XXV 9 ("fovlijs d¢ 6 maznp mavrwv..."). Brian Copenhaver traduz como counsel,
optando por utilizar will para fovAnoig. O termo BodAnoig pode ser encontrado em CH VIII 5 ("vodv kaza
Podlnow tod warpog..."), IX 6 ("dpyavov tijs 100 Oeod Poviioews..."), X1 15 ("tipv 1dév kai fodinory tod
rozpog..."). A utilizacdo de conselho (counsel) parece pressupor a hipostasiagdo de um conselho de deus
(Counsel of God). Charles Dodd diz que ndo encontrou nenhuma ocorréncia de Sovln Ggod antes da
Septuaginta: "I know of no occurrence of the expression fovin feod in any document which can be
supposed to be prior to the Poimandres, except the LXX, where fovls O¢od, xvpiov and similar expressions
(BovAij oov and the like) occur about twenty times”. (DODD, 1954, p. 129).

567 Cirilo de Alexandria conserva um fragmento hermético em Contra Juliano, onde estabelece o padréo de
uma luz inteligivel Gnica que precede a luz inteligivel (“&v uévov fv pdc vogpov mpo pwog voepod ™), um
intelecto que brilha a partir de um intelecto (“vod¢ voog pwzervdg ). Nesse sentido, 0 que existe € a unidade
desse ser (“xai obdev Erepov v 7j 1 TovTo évétng ™) que envolve todas as coisas por meio de seu intelecto,
luz e espirito (“dei év éawtd dv, del 1@ éavtod voi kai pwti xai Tvebuatt Tavra mepiéyer”): "Ev novoV v
P®C vOEPOV TPO PWTIC voepod Kai EoTv i, vodg vodg eoTevdc: kai ovdev Etepov M fj 1} TovTO EVOTNC!
del v govtd BV, del Td £avtod voi kol eoti kol tvevpatt mwavta mepiéxel”. (FH 23). O Credo de Niceia,
quando descreve o Filho de Deus, trabalha com a no¢do de uma luz a partir de uma luz (@dg éx Pwtdg), 0
verdadeiro deus a partir de um verdadeiro deus (@eov dAnbivov éx Ocod ¢AnBivod): "tov viov tod Ocod tov
Movoyevij, tov éx 100 Tlatpog yevwnBsvia. mpo Taviwv Tdv aimvwv, Do éxk Pwtog, Ocov dlnbivov éx Osod
aAnGivod™.

568 Aqui se traduz dnuzovpydv. Em CH 1 9, o deus intelecto, sendo andrdgino, fez nascer, pela palavra, um
segundo intelecto, denominado demiurgo. Portanto, o demiurgo é o segundo intelecto, filho do primeiro
intelecto. Tanto o primeiro intelecto, quanto o segundo, ddo a luz pela palavra. A capacidade do demiurgo
em gestar o cosmos pela palavra provavelmente se da pela sua unido ao logos de deus. CH I 10 nos diz que
0 logos de deus se uniu ao intelecto demiurgo, porquanto eram de mesma esséncia. 1sso quer dizer que o
demiurgo possui a mesma esséncia de deus, ou seja, uma esséncia noética. Entdo, o demiurgo é o segundo
intelecto e é dotado de logos. Referéncias a figura do demiurgo podem ser encontrados no Timeu de Platdo
(37C, 41A, 42E, 68E, 69C). Segundo John M. Dillon, sob a influéncia neopitagorica do um, o demiurgo
passou a ser considerado um segundo deus: “<...> the Demiurge seems to have been take as the supreme
principle, active in the world, but when under Neopythagorean influence the One, as a totally transcendent
first principle, was placed above the active principle, the Demiurge came to be seen as a second God,
Intellect (nous), the agente or logos of the Supreme God”. (DILLON, 1996, p.7). O egiptélogo Ronaldo
Guilherme Pereira sugere que o demiurgo hermético é mais compativel com o demiurgo egipcio do que
com o platdnico ou o estoico, a sua proposta € que o mito de criacdo hermético é uma recriacdo da teoria
egipcia da criacdo por comando. Essa teoria é encontrada no texto Teologia de Ménfis, onde temos a figura
de Ptah como um intermedidrio entre o ato de pensamento criativo e discurso. Segundo Pereira: “Ptah was
worshipped as the creator of the physical world. The creation of life itself was a consequence of the divine
Word". (PEREIRA, 2012, p. 148). A Teologia de Ménfis (ou Pedra de Shabaka) é um tratado teol6gico. O
texto esta esculpido em uma placa retangular de granito preto que mede 92 x 137 cm. Consiste de duas
linhas horizontais, escritas no topo em toda a largura da pedra, e sessenta e duas colunas que comeg¢am no
lado esquerdo. O documento foi copiado numa pedra por ordem do Rei Shabaka da Vigésima Quinta
Dinastia (aproximadamente 710 A.C.), pois o original, escrito num papiro fora devorado por vermes. A
estrutura do tratado é 1) Ptah é o rei do Egito e unificador da regido, 2) Ménfis é a capital do Egito e o ponto
de articulacéo entre o Alto e o0 Baixo Egito. 3) Ptah é também o deus supremo e o criador do mundo.
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569

plasmou®® em ndmero de sete alguns governadores®®; que envolvem em circulo o

cosmos sensivel, e 0 governo desses governadores se chama destino®’?.

59 Plasmou traduz &énuovpynce. Copenhaver traduz como crafted. Festugiére traduz como formé.
Utilizamos o termo plasmar para aproxima-lo a funcdo de um oleiro, aquele que molda o barro e depois
procede a cozedura das pecas em fornos apropriados. Em CH | 9 temos a descri¢do de que o demiurgo é
deus do fogo e do sopro (“d¢ feog Tod mopog ki mvebuarog dv’). Posteriormente, em CH | 12, o intelecto
cria 0 homem semelhante a ele proprio. Assim que esse homem percebeu a criacdo que o demiurgo fizera
no fogo, também quis produzir. Com o consentimento do pai, ele entdo entra na esfera demiurgica (“év tij
dnwovpyikf] oeaipa’). Portanto, o demiurgo parece trabalhar com o fogo e o sopro numa olaria tal como
um oleiro.

570 Os sete governadores provavelmente se referem a Lua, Mercurio, Vénus, Sol, Marte, Jipiter e Saturno.
E.R. Dodds sugere que os governadores descendem do culto babilénico dos deuses planetarios: “The
remaining conceptions are apparently oriental in origin. The Keepers of the Gates would seem to derive
ultimately from the Babylonian cult of planetary gods, although at some point in their long history they
have suffered a transformation from the status of high gods to that of maleficent demons. From the first
century onwards the mass of men - Jew or Christian, Gnostic or pagan —admit their maleficent power. They
are the archontes of the Gnostics, the cosmocratores of the Epistle to the Ephesians, the Seven Governors
of the Hermetist, ‘whose government is called Destiny"'. (DODDS, 1965, p. 14-15). Segundo Hans Jonas,
a religido babil6nica tardia se modifica ap6s a queda da monarquia babildnica (605-539 AEC), de modo
que deixa de existir um modelo do guardido teolégico da monarquia celestial, dando lugar a um novo tipo
de hierarquia dos poderes celestiais: sol e lua figuram como entes iguais aos outros planetas, as principais
deidades do antigo pantedo babil6nico, despojados de seu carater pessoal concreto, sdo destinados a fungdes
causais definidas firmemente e essas fun¢des identificadas com os setes planetas como os Unicos poderes
remanescentes. Nesse sentido, "scientific astronomy, of long standing in Babylon, joined with its prestige
and its lore in this religious process... This system of cosmic rule has its counterpart in a systematized body
of human knowledge concerning this rule. In other words, religion became astrology”. (JONAS, 2001, p.
256). Compare aos senhores do polo do céu em PGM IV 670-680: ““Hail, O seven Fates of heaven, O
noble and good virgins, O sacred ones and companions of MINIMIRROPHOR, O most holy guardians of
the four pillars! Hail to you, the first, CHREPSENTHAES! Hail to you, the second, MENESCHEES! Hail
to you, the third, mechran! Hail to you, the fourth, ARARMACHES! Hail to you the fifth, ECHOMMIE!
Hail to you, the sixth, TICHNONDAES! Hail to you, the seventh, EROU ROMBRIES!" There also come
forth another seven gods, who have the faces of black bulls, in linen/ loincloths, and in possession of seven
golden diadems. They are the so called Pole Lords of Heaven, whom you must greet in the same manner,
each of them with his own name”. Tradugdo de Hans Dieter Betz.

571 Destino traduz siuapuévy. O termo eiuapuévn deriva do participio passado de usipouor "receive as one's
portion, obtain one's share of" (Liddell & Scott Dictionary) /"obtenir par le sort, se partager (Dictionnaire
grec-frangais d'Anatole Bailly)". Segundo Nicola Denzey Lewis, podemos encontrar nos tragediografos
gregos assim como nos retdricos do quarto século A.E.C as formas verbais relacionadas efuapro €
eluapuévov, assim como dois outros termos para expressar no¢des de causalidade, poipa (destino) e dvayrny
(necessidade ou compulsdo césmica). Platdo (Gorgia 512e) parece ser o primeiro autor, do qual possuimos
registro, a utilizar o termo # ejuapuévy num sentido técnico, embora ele ndo ofereca uma analise filoséfica
do fatalismo. (LEWIS, 2013, p. 87). As discusses filosoficas de siuapuévy e sua mistura com a astrologia
teorética e prética tiveram um profundo impacto na literatura hermética. A visao de siuapuévy em textos
herméticos ndo € pessimista, antes € mantida uma posi¢do de neutralidade. Filosofia, conhecimento e
contemplacdo do cosmos sdo antidotos a quaisquer efeitos negativos que eiuapuévy possa exercer. Um
paralelo pode ser encontrado na chamada Kosmopoiia de Leiden (PGM 13), onde sete deuses sdo nascidos
da risada de um deus primordial. Juntos, os sete envolvem o cosmos. A diferenca é que nesse texto, os sete
deuses planetéarios ndo governam a eiuapuévy. O quinto deus € nomeado Moira, porém nédo exerce poder
supremo. Num primeiro momento, 0s sete governadores ndo sdo maléficos, visto que cada qual fornece sua
propria ordem ao homem primordial, ndo por interesse em escraviza-lo, mas por afeto: CH | 13: “of d¢
fpdobnoav avtod, éxactog o¢ petedidon tig idiag tdlews”. OS sete governadores trabalham em conjuncdo
com eiuapuévy e mpdévora para colocar em movimento o ciclo dos nascimentos. CH | 19: “zoito eindvro,
N wpovola 016 THS EUOPUEVNS Kol OpUOVIOS TOG WICEIS EmOINoOTO, KOI TOS YEVETEIS KATEOTHOE .
Posteriormente, os sete governadores sdo identificados de forma implicita aos sete planetas e associados
explicitamente a tipos particulares de vicios. Em CH | 25, é descrito a fuga da alma da influéncia dos
governadores. Segundo Nicola Denzey Lewis, a atividade de crescimento e diminui¢do esta associada a
lua; o artificio dos vicios vinculado a Mercurio; o desejo a VVénus; o desejo de reinar ao sol; a insoléncia
profana e a precipitagdo da coragem a Marte; e Jpiter causa um desejo por riquezas. (LEWIS, 2013, p.
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[10] Imediatamente, a palavra de deus saltou dos elementos descendentes [de
deus] para a pura criacdo da natureza, e se uniu ao intelecto demiurgo, pois eram
coessenciais, e [0s] elementos descendentes foram deixados ao destino deles, irracionais,
de modo a ser apenas matéria.

[11] E junto a palavra, o intelecto demiurgo - o que envolve os circulos e rodopia
com um zunido, girou as coisas plasmadas por ele proprio e as permitiu girar desde o

principio indeterminavel até um fim ilimitado; porquanto se inicia onde acaba; segundo

115). Kurt Rudolph descreve a ascensdo da alma como um processo de nascimento reverso: "The main
concern in this area has to do with the gradual laying aside of the material - psychic coating which envelops
the divine element and its restitution to the cosmic spheres to which it corresponds. Actually it is the birth
process in reverse: everything that was by chance contributed by the planetary spheres to the creation of
the human body will be surrendered back to them, until the spiritual or divine element returns to God pure
and undefiled". (RUDOLPH, 1987, p. 186). Essa associa¢do dos planetas com tipos especificos de vicios
pode ser encontrada em SH XXIX: “Sete estrelas vagando longe viajam ao redor do Olimpo, junto com
elas 0 aeon sempre avanca; a Lua brilhando a noite, o Cronos odiado, o Sol prazeroso, Pafos que carrega a
cama nupcial, Ares arrogante, Hermes de belas asas e Zeus originador, pelo qual a natureza brotou. As
estrelas obtiveram a raca dos homens, e ha entre nds a Lua, Zeus, Ares, Pafos, Cronos, Sol, Hermes. Por
essa razdo, nds fomos atribuidos para atrair do espirito etéreo lagrimas, risadas, ira, génese, razdo, sono,
ira, apeténcia. Lagrimas sdo Cronos, Zeus é génese, Hermes é razdo, Ares é raiva, Lua é sono, Citereia é
apeténcia, Sol é risada: porquanto corretamente nele todo pensamento mortal e o cosmos infinito ri”. SH
XXIX: “Erra molvrdavéeg kat' OAdumiov Gotépeg 0boov eiletvial, ueto toiow del 0" émviooetal aimv:
voktipaviic Mnvn, otoyvog Kpovog, "Hliog nodg, maotopdpog Iopiv, Opacds Apng, edrrepog Epuijg, xai
Zedg dpyryévebiog, o’ ob pboic éBAdatnosy. Of §' avtol uepdmwv Eayov yévog, ot 8" év fjutv Mijvy, Zebg,
Apng, Hopin, Kpovog, "Hhiog, Epuijc’ todvex’ an' aibepiov peuepiouebo wvevuotog Elxerv daxpo, yélwra,
XOA0V, yéveorv, A0yov, Brvov, dpeéiv. Adkpo uév éoti Kpovog, Zevg <0 1 yéveoig, Aoyog Epuijg, Quuog Apng,
Mijvn 0" ép' Brvog, Kvbépera 6'6petis, HEMOS te yéAws 100T@ yap draca dikaiwg kol vyt didvoro yeld.
kol kéouog dreipwv”. Asclépio 19 também associa os planetas a ciuopuévn: "The ousiarches of heaven
(whatever one means by that word) is Jupiter, for Jupiter supplies life through heaven to all things. Light is
the ousiarches of the sun, for the blessing of light pours down on un through the orb of the sun. The thirty-
six (the term is 'horoscopes'), the stars that are always fixed in the same place, have as their head or
ousiarches the one called Pantomorphos or Omniform, who makes various forms within various classes.
The so-called seven spheres have the ousiarchai or heads called Fortune and Heimarmene, whereby all
things change according to nature's law and a steadfast stability that stirs in everlasting variaton”. Tradugao
de Brian Copenhaver. Em CH XII 5, Tat questiona como alguém poderia ser culpado por um ato que é
coagido pelo destino: “Porquanto, se é completamente estabelecido pelo destino a alguém cometer
adultério, sacrilégio, ou de fazer algum outro mal, também se castiga aquele que cometeu o ato em
consequéncia de uma necessidade do destino?”. [0 &€ dvdyxnc tij¢ eluapuévng dpdoag to &pyov;”]. Hermes
entdo responde CH XII 5: “Todas as coisas, pois, sdo obras do destino [Eiuopuévng], 6 filho, e sem ele ndo
h& nada dentre as coisas corpdreas; ndo acontece nem o bem e nem o mal. Todavia, é estabelecido pelo
destino também que, aquele que fez o0 bem padeca [0 que fez] e age por causa disso, para que padeca o que
padece pelo que fez”. Nesse sentido, o destino é inexoravel, na medida em que é uma forga que se espalha
pelo cosmos, todavia existe uma forca ainda maior do que o destino: o intelecto. CH XI1 9: “Porquanto, se
eliminares os discursos eristicos, 0 filho, descobriras verdadeiramente o intelecto, que é a alma de deus,
gue domina sobre tudo, sobre o destino [eiuapuévng], sobre a lei e sobre todas as outras coisas; e nada lhe
é impossivel, nem pdr uma alma humana acima do destino [eiuapuévng], nem, se é negligente - a qual coisa
ocorre -, pd-la sob o destino [eiuapuévnv]. Que sejam suficientes essas palavras, as melhores do Agathos
Daimon”. Dessa forma, aquele que vive pelo intelecto, ao rejeitar os vicios, torna-se livre. ZOSIMO, Sobre
a Letra Omega, 5 expressa uma ideia semelhante: "But Hermes and Zoroaster say that philosophers as a
class are superior to Fate [eiuapuévnc] because they neither rejoice in her good fortune, for they are master
over pleasures, nor are they thrown by the evils she sends, as they always lead an inner life". Traducéo:
Howard M. Jackson. Segundo Nicola Denzey Lewis, "the astrological power of heimarmene could be
transcended naturally at death, as the soul returned through the cosmic spheres to its source, or else though
self-cultivation, where a Hermetist would recognize his or her identity with the higher power of Nous".
(LEWIS, 2013, p. 126).
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0 que o intelecto desejou, 0 movimento rotatorio deles, oriundo dos elementos
descendentes, produziu os animais irracionais (porquanto eles ndo retinham a palavra), e
0 ar produziu os animais alados, e a agua produziu os animais nadadores; tanto a terra
quanto a agua se separaram um do outro segundo o que desejou o intelecto, e <a terra>
pariu de si 0s animais que sustenta, quadripedes <e> rastejantes, criaturas selvagens e
domesticadas®’2,

[12] O intelecto que é pai de todas as coisas, que é vida e luz, pariu um homem?®”
igual a ele mesmo, donde foi preso de amor por ele como um proprio filho, porquanto, ao
possuir a imagem do pai, era muito belo; e, com efeito, o deus se enamorou da prépria
figura e confiou-lhe todas as coisas fabricadas por ele, [13] e o homem, havendo
compreendido a criacdo do demiurgo no fogo, ele préprio desejou praticar a demiurgia, e
do pai recebeu a permissio; tendo aparecido na esfera demidrgica®’*, havendo de portar
todo o poder, ele compreendeu as coisas plasmadas pelo irmao®’; e os governadores se

enamoraram por ele, e cada um deu uma parte da propria ordem®’®; e, tendo observado a

572 Confira Génesis (1:20-24) para criagdo dos animais marinhos, terrestres e alados: "20 - xai eimev 6 Oedg
Eayayerm o Boaro Epmeto oDV {Wo@V Kai TETEIVO. TETOUEVO, ETTL THS YIS KATO TO OTEPEWUO. TOD 0VPAVOD
Kal éyévero obtwg. 21 - kai éroinoev 0 Oeog ta kit TO. PEYGLa Kol mhoav woxny (WY EPTETAV & ECnyayey
10 Boata KaTd YEVH ATV Kai AV TETEIVOV TIEPWTOV KaTd Yévog Kai eldev 6 Oedg 611 kaldd. 22 - xai
noAoynoev avra 0 Beog leywv avlaveobe kai tinBiveale kal minpwooate to. Hoaro &v tais Baidooois kol o
netetve mAnOovécwaay émi tiic yijc. 23 - Kai éyéveto éomépa Kai &yéveto mpwi Huépa méumty. 24 - kol sinev
0 Oeog éCayayéta 1 yi woynv {Goav Kot YEVog TETPAT0do. Kol Epmeto. kal Onpio Tig Yijc KoTa YEVog Kol
&yévero obtwg”. CH 1l 3 também descreve a diferenciacdo entre os animais quadripedes, rastejantes,
marinhos e alados: "dvijke d¢ Exaotog Oeog dia tijc 1diog dvvauews To mpoToybev adtd, kol &yévero Onpia
TETPOATOO0. KOL EPTEETO. KOL EVOOPA KO TTHVO. KL TG0, OTOPA EVOTOPOS KAl XOpTog Kol dvBovg mavrog ylon".
573 O termo esta em letra maiGscula pois se trata do Homem Primordial, ou Primeiro Homem. O autor de
Refutacéo a Todas as Heresias (5.6.4) destaca que os Naassenos reivindicavam a existéncia de um homem
primordial, que também é andrégino e se chama Adamas. Nesse sentido, ocorreria uma reveréncia ao
homem e ao filho do homem: "odto1 <mpo> 1@V dAAwv dmdvrwy Tapd OV adTdv Adyov Tiudaory &vlpwmov
Kai iév avipomov: Eoti 68 <6> dvOpwmoc obtog dpoevédnivg, Kkalettor ¢ Adduog map' avroic”.

574 Segundo Hans Jonas, a entrada do homem na esfera demitrgica marca o inicio de sua histéria intra-
mundana. (JONAS, 2001, p. 156).

575 Presume-se que o irmdo do homem primordial é o demiurgo, visto que ambos foram gestados pelo
intelecto. CH I 9: “Sendo hermafrodita, o intelecto que é deus, existente como vida e luz, pariu com uma
palavra um segundo intelecto demiurgo”. CH I 13: “O intelecto que € pai de todas as coisas, sendo vida e
luz, pariu um homem”.

576 Ordem traduz racewc. Copenhaver nota que tal formulagdo poderia se aproximar do uso neoplatdnico
de ordem (zaéig), no sentido de uma série de entidades relacionadas hierarquicamente, incluindo entidades
imateriais em camadas mais elevadas, e objetos materiais em extratos mais baixos, como estrelas.
(COPENHAVER, 2002, p. 108). Confira PROCLO, Elementos de Teologia, Prop. 21: “Iléoa tééig dmo
Hovaodog Gpyouévn mpoeloty gig TAOoG tjj 1ovaodl odaToryov, kol TaonS Tacews 10 TAOOG €ig piav avayetal
unovada”. Segundo E.R. Dodds, a proposicao de Proclo indica a estratificagdo da realidade, em consonancia
a concepgcdo pitagdrica de séries aritméticas. Cada nimero da série evolui de, ou é gerado por, membros
precedentes, "and the series as a whole is this generated by the unit or 'monada’ which is its first member".
(DODDS, 1971, p. 208). Confira a definicdo de numero, por Moderato de Cédis, que consiste numa
progressdo a partir da monada e o seu retorno: “"Eott d¢ dpi10udg, ¢ tone eineiv, adotnua wovaowv, i
TPOmodIopos TAOOVS GTO HOVAGOS GpyOUEVOS Kal GVamodlouoS &l povada. koTadiywv’. (ESTOBEU,
Eclogas Cap. Il IIEPI APIOMHTIHKY 8). JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 3 observa que as diligéncias
dos egipcios também partem do um em diregdo ao maltiplo e retornam ao um: “# zepi t@v dpydv Atyvrtioig

148



esséncia®’’ deles e participando da natureza deles, desejou quebrar a periferia dos
circulos, e compreender o poder do que tem autoridade sobre o fogo®’®.
[14] E o homem, possuindo toda autoridade sobre o cosmos dos mortais e dos

seres irracionais, tendo quebrado o invélucro®’

, inclinou-se para olhar através da
harmonia cosmica®®®; e mostrou a bela figura de deus & natureza descendente que, tendo
visto uma beleza incessante e possuindo nela toda a energia dos governadores e a forma
de deus, sorriu de amor, na medida em que enxergou o aspecto da bela figura do homem
na agua e a sombra sobre a terra. E olhado a figura semelhante a si que esta naquela agua,
0 homem sentiu afeto e desejou habitar 1a; junto a vontade um ato surgiu, e ele habitou a
forma irracional. A natureza, tendo recebido o ser amado, enlagou-o completamente e se
uniu a ele; porquanto estavam enamorados.

[15] E por causa disso, diferentemente de todos os seres vivos sobre a terra, 0
homem é duplo, mortal por causa do corpo, imortal por causa do homem essencial,
porquanto seja imortal e possua a autoridade sobre todas as coisas, ele sofre como seres
mortais se submetendo ao destino. Embora esteja acima da harmonia cdsmica, tornou-se
um escravo dela; e sendo hermafrodita gracas a um pai hermafrodita, e é desperto por

causa de um pai desperto; ele é dominado <pelo amor e sono>.%8!

mpoyuoTsio. G’ évog dpyetar xai mpdsiory gic wAijbog, TV oIV avbic b évog Siaxvfepvauévar”. Com
efeito, a literatura hermética também assume uma ordem (t6&1g) no campo do estudo da via de Hermes (via
da imortalidade), na medida em que tal progressao deve ser respeitada em vista de seu correto entendimento.
Confira Acerca do Oitavo e do Novo (NHC VI, (52,1-55,22). CH IV 10 coloca a ménada como principio
de todas as coisas: “A moénada, pois, que € principio e raiz de todas as coisas, estd em todas as coisas como
principio e raiz. Sem um principio ndo ha nada, mas o principio ndo advém de nada sendo de si mesmo, se
é o principio das outras coisas. A mdnada, sendo principio, abrange todas coisas enquanto nimero, e é
abrangida por nenhuma deles, e gera cada nimero, ndo sendo gerada por nenhum outro nmero".

577 Optamos traduzir odeia por esséncia, reservando o termo substancia para dzapéig, tal como em CH I
10: “06d¢ &v 1@V vty éoti Kevov 1@ Tiig Drdpiens Aby: 0 ¢ 6V otk Av Hddvaro sivar dv, i ui HesTov
Tij¢ Vmaplews v 10 yap Omapyov kevov obdémote yevéabar dvvaror'.

578 A descida ¢é apresentada como uma acrecéo de atributos inferiores ao homem essencial/ primordial. O
resultado é um ser humano duplo, que possui tanto a autoridade do demiurgo quanto a ordem (a natureza,
ou a energia) dos planetas. CH I 15: “E por causa disso, contrario a todos 0s seres vivos sobre a terra, o
homem é duplo, mortal por causa do corpo, imortal por causa do homem essencial; porquanto seja imortal
e possua a autoridade sobre todas as coisas, ele sofre como seres mortais se submetendo ao destino”.

579 Invélucro traduz kvtog. Trata-se do invélucro da alma, ou seja, o corpo.

%80 Harmonia cdsmica traduz épuoviag. O termo evoca a nogdo de uma piedade sideral. Segundo uma certa
interpretacdo da visdo pitagorica, é encontrada na ordem astral as proporgbes da escala musical, e
adequadamente esse sistema de esferas fora denominado de harmonia, isso &, o encaixe do plural num tudo
unificado, regido por determinagdes aritméticas. Esse simbolo da piedade cosmica grega que recebe 0 nome
de harmonia indica uma "idealizing expression for the same fact of irrefragable order that astrology stresses
less optmistically in its own context". (JONAS, 2001, p. 259). JAMBLICO, De Mysteriis, VIII 6 observa
que o homem possui duas almas, uma derivada da primeiro inteligivel — e que também partilha do poder
do demiurgo -, e a outra que adveio das revolucGes do céu, e é nessa que a faculdade de ver deus adentra:
“Ado yop &yer woyag, d¢ TodT6 PHOL TG YPAUUATA, O AVOPOTOS Ka- 1) UEV E0TIV GO TOD TPWTOV VONTOD,
UETEYODOO. KO- THG TOD ONULOVPYOD OVVGUEWGS, 1§ 0& EVOIO0UEVH EK TG TV 0UPOVIWY TEPLPOPAS, €Ig v
éreréprer N Ocomnircy yoyn”.

581 Conjectura de Festugiére em FESTUGIERE, 1960.
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[16] E depois destas coisas, 6 meu intelecto.... e, de fato, eu mesmo amo a palavra.
E Poimandres disse: “este é 0 mistério®? que esteve escondido até este dia. Porquanto,
tendo tido relacdo®® com o homem, a natureza produziu certa maravilha

584 3 natureza da harmonia cdsmica dos sete,

maravilhosissima. Porquanto, possuindo ele
0s quais te disse ser de fogo e de sopro, a natureza ndo esperou, mas imediatamente gerou
sete homens, hermafroditas e suspensos no ar, conforme as naturezas dos sete
governadores.”

E depois disso, “0 Poimandres, agora veio um grande desejo e eu anseio por
escutar: ndo divagueis”. E Poimandres falou: “mas faz siléncio®®. Com efeito, ainda nfo
te disse em detalhes o primeiro discurso.”

“Vé que faco siléncio,” eu disse.

[17] “Como eu dizia, entdo, a origem destes sete ocorreu de tal maneira: com
efeito, a <terra> era feminina, e a agua, lasciva, mas adveio do fogo a maturacdo. A
natureza pegou o sopro do éter e produziu os corpos conforme o aspecto do homem. E o
homem se tornou alma e intelecto a partir da vida e da luz, a alma a partir da vida, o
intelecto a partir da luz, e dessa forma todas as coisas do cosmos sensivel permaneciam

até a consumacao do ciclo®® <e> do inicio das espécies.”

582 Mistério traduz uvatipiov. Temos no Excerto do Discurso Perfeito (NHC VI, 8 (65,15-38) uma ideia de
mistério enquanto representa¢do do androgino primordial: “If you wish to see the nature of this Mystery [0
mistério que o divino é tanto masculino quanto feminino], consider the marvelous image of sexual
intercourse between male and female. For when the male reaches his climax, the sémen is ejaculated. At
that moment the female receives the strength of the male and the male receives the strength of the female,
as the sémen does this. Therefore the mistery of intercourse is performed in secret, so that the two genders
may not be embarrassed in front of many who have not tried it. Each of them contributes to procreation.
But if intercourse takes place in the presence of those who do not understand it, it is laughable and
unbelievable. Moreover, these are holy mysteries of both words and deeds, because they are neither heard
nor seen”. Tradugdo de Marvin Meyer.

583 Tendo tido relagdo traduz émyuyeioa. O termo apresenta conotacéo sexual.

584 O homem.

585 Confira (Refutacéo a todas as heresias, 5.8.6), onde o poema de Anacreon descreve uma personagem
solicitando agua e vinho ao escravo, pois o copo diz que tipo de homem ele é: "®ép’ wp, pép’ olvov, &
wal, | uéOvodv pe kol kdpwoov'/ to mwotipiov Aéyel pot modamdv ue ol yevéobhor”. Seguindo a argumentagéo,
0 copo (wotrjpiov) de Anacreon satisfaz apenas os que o compreendem, visto que sem nada proferir, ele
profere um mistério inefavel: “zodro, pnoiv, fprer povov vonlev avlpwmois to 100 Avoaxpéovrog motipiov,
<70> dAdAwg¢ Lalodv pvotiplov dppnrov: diatov yap, pnoiv, 1o Avaxpéovrog [pnot] motipiov, 6<t> mep
avt® gnowv Avokpéwv, lalel dliiw @Oéyuott modamov adtov Oel yevéoBai, TOVTEOTI TVEDUATIKOV, 0D
OOPKIKOV, éav drovon To kekpouuévov uvotiplov év owwnfy’. (Refutacéo a todas as heresias, 5.8.7).

%86 Ciclo traduz mepi6dov. Brian Copenhaver sugere que "ciclo" provavelmente se refere a teoria estoica da
apokatastasis (restauracdo ou recorréncia): "the stoics believed that the currently existing cosmos would
eventually disappear in a great conflagration (ekpurosis), only to be renewev identical in every detail and
then to continue the cycle of destruction and restoration eternally”. (COPENHAVER, 2002, p. 111). Se
esse for o caso, os seguintes tratados mencionam explicitamente tal teoria. CH VIII 4: “afty 8¢ 7 dradia
wePL To. Emiyero. {@Da yivetar: TV yap ovpoviwy t0. omuoto. piov talry yel, v gilnyev dmwo 100 Tatpog Tty
pynv: peitar 0 oty VIO THS EKAOTOV ATOKOTATTOTENS GOIGAVTOS" 1 08 ATOKOTATTOOIS TV ETIYEIWV
OWUATOV OVOTACEWS. ., §} O O10AvaI¢ ot droxalioroTol €ig T0. 1GLVTO. oOUOTA, TOVTECTL TO. dOdvaTo: Kai
obtw atépnoig yivetou tig aicbnoews, obk drwieio tdv owuarwy’; CH X1 2: “évépyeia o€ 100 Beod voig kal
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[18] “Escuta o restante do discurso que tu ansiavas escutar. Completado o ciclo, o
vinculo de todas as coisas foi dissolvido pela vontade de deus; porquanto, sendo
hermafroditas, todos os seres vivos foram separados junto com o0 homem e igualmente se
tornaram uma parte masculinos e uma parte femininos. E deus falou de vez uma palavra
sacra, ‘fazei crescer em crescimento e multiplicai em nimero todas as coisas criadas e
plasmadas, e <0> que € dotado de intelecto reconheca a si proprio como sendo imortal e
0 amor como causa da morte®®” e todas as coisas que s&0.””

588

[19] Deus tendo dito isso, a providéncia®*® produziu as misturas através do destino

e da harmonia cosmica, e dispds as geracOes, e todas as coisas foram multiplicadas

woyn® tod 0¢ aidvog diauovi) kol dBovaoio: T00 0¢ KOOLOD GTOKATAOTOOIS KOl GVIOTOKATAOTOOIS" TOD 08
XpOvov avénoig kol pelwols: tijc 0 yevésews moiotng <koi moootns>"; CH XII 15: “kai ovdév éomiv év
T00TQ® 010, TAVTOG TOD OUDVOGS THS TATPOOG CGTOKOTAOTACEWS, 0TTE TOD TAVTOS 00TE TV KOTO. 1EPOS, O 0VY1
a”.

587 Amor como causa da morte traduz xai tov aitiov tod Bavdrov épwra. Apenas CH | apresenta o desejo
sexual como a causa da morte e de todo o mal. Tal ambiguidade entre as avaliagGes do eroticismo hermético
reside na nocdo de androginia como uma forma perfeita de sexualidade. No Banquete, Aristdfanes, na
tentativa de definir a natureza humana (“def ¢ mp@rov vudc nabeiv v avlpwnivyy pooty kal Ta naﬁiﬁmm
avtiic”). PLATAO (O Banquete, 189d) elabora o mito do andrégino (“avdpdyvvov yap &v téte pev v kod
eldog Kai Gvoua &€ dupotépwv Kooy b e dppevos koi Oleoc”. (PLATAO, O Banquete, 189¢). Em CH
1 9, deus é entdo, andrdgino, pois é pregnante de tudo e produz tudo a partir de si mesmo: “¢ d¢ Nodg ¢
Oeog, appevolbnlog dv...”. Platdo (dvopoyvvov: man-woman, hermaphrodite. LSJ Dictionary) e CH |
(dppevébniog: méle et femelle a la fois, hermaphrodite. Dictionnaire d'Anatole Bailly) utilizam vocabulos
diferentes, mas descrevem a mesma ideia de uma natureza humana una sob o aspecto da androginia: CH |
18 “mévra yop {@o. dppevobileo Gvia dieAdeto duo 1@ avOpwm@ Kol EYEVETO TO UEV GPPEVIKG, EV UEPEL, TG
0¢ Onlvka duoiwg”. Como reconciliar, no caso da literatura hermética, a oposicdo de ideias acerca da
sexualidade? Uma interpretacdo possivel seria a de pensar a sexualidade em dois niveis de compreenséo.
Primeiro, estabelecer o desejo sexual como a entidade que causou a separa¢do da humanidade originalmente
andrdgina. Segundo, instituir a unido sexual entre homem e mulher como a representacdo mistica da
fertilidade andrégina divina. O segundo nivel de compreensao, destarte, s6 poderia ser atingido por aqueles
gue vivem através do intelecto. Sob essa luz, podemos compreender a passagem presente na versdo copta
do Excerto do Discurso Perfeito (NHC VI, 8 (65,15-38): “If you wish to see the nature of this Mystery [0
mistério que o divino é tanto masculino quanto feminino], consider the marvelous image of sexual
intercourse between male and female. For when the male reaches his climax, the sémen is ejaculated. At
that moment the female receives the strength of the male and the male receives the strength of the female,
as the sémen does this. Therefore the mistery of intercourse is performed in secret, so that the two genders
may not be embarrassed in front of many who have not tried it. Each of them contributes to procreation.
But if intercourse takes place in the presence of those who do not understand it, it is laughable and
unbelievable. Moreover, these are holy mysteries of both words and deeds, because they are neither heard
nor seen”. Traducdo de Marvin Meyer. No que tange a passagem “these are holy mysteries of both words
and deeds “, ha uma referéncia as religides de mistério, onde existem as coisas ditas (deydueva) e as coisas
feitas (Jdpaueva). Para uma discussdo mais aprofundada acerca da sexualidade hermética, confira:
(BROEK, 2008). Confira também MAHE, 1975, p. 23-25.

%88 Providéncia traduz zpdévoia. Segundo SH XII, providéncia é a razdo do deus celestial: "Todas as coisas
vém a ser por natureza e destino e ndo ha lugar destituido de providéncia. A providéncia é a razdo
autossuficiente do deus celestial; a providéncia possui dois poderes naturais, a necessidade e o destino. O
destino se submete a providéncia e a necessidade, [2] as estrelas se submetem ao destino, porquanto nem
alguém é capaz de escapar do destino, nem defender a si mesmo da severidade das estrelas. Porquanto as
estrelas sdo ferramentas do destino, pois, todas as coisas se completam segundo o destino em natureza e
entre 0s homens”. SH XIl: “zdvta d¢ yiveror pdoer kai siuapuévy kai ovk &on tomog Epnuog mpovoiog.
TPOVolo, 0¢ oty avToTEA]S A0Yog TOD Emovpaviov Geod: Do I ToDTOL ADTOPVEIS OVVAUELS, AVAYKH Kai
elpopuevy. 1 o€ eiuapuévny denpetel mpovoiq kai avayky, [2] i 0¢ giuopuévy vrnpetodory oi dotépes, olte
Yop ELOPUEVHY PUYEIV TIC dvvaTal, 00te PLAGLAL EaDTOV GO THS TOVTWY JEIVOTNTOS. STAOV YOp EMUAPUEVHS

151



conforme a espécie, e 0 que reconheceu a si mesmo foi para o bem abundante, mas quem
amou o corpo oriundo de desejo errante, esse permanece errando nas trevas, sofrendo
sensivelmente as coisas da morte.”

[20] Eu disse, “por que os ignorantes erram tanto, a ponto de serem privados da
imortalidade?”

“Tu te assemelhaste a esses, por ndo refletir sobre as coisas que escutaste. Eu néo
te falei para entender?”

“Eu reflito e me recordo, também rendo gracas ao mesmo tempo.”

“Se tu entendeste,” ele me disse, “por que sdo dignos da morte aqueles que estdo

na morte?”

ol Gotépeg, Kot yop TadTnY TAVTA drotelodol Ti] pioel kal toic avhpimoig”. Segundo Denzey Lewis, 0
destino parece todo poderoso, mas somente porque estd subordinado a providéncia. (LEWIS, 2013, p. 119).
SH XIV define a sobreposicdo dos papeis da providéncia, necessidade e destino. O destino é ativo
particularmente na esfera terrestre de nascimento e declinio. E a causa de formag@es astrais e vortice
césmico. A providéncia pertence a uma ordem mais alta: "[1] E ha a providéncia que controla o cosmos
inteiro, e ha a necessidade que dobra e envolve; e compelindo todas as coisas, 0 destino conduz e conduz
em torno (porquanto a natureza do destino é o forgar); o destino é causa da génese e da destruicdo da [vida]
[2] Entdo, o cosmos recebe a providéncia primeiro (porquanto é o primeiro que a obtém), e a providéncia
se espalha no céu porque os deuses, possuindo movimento incansavel e incessante, também rotacionam
sobre o céu e sdo colocados em movimento, e o destino se espalha pela necessidade. E a providéncia prevé,
0 destino é a causa do arranjo das estrelas. Essa é uma lei inevitavel, segundo a qual todas as coisas sdo
prescritas”. SH XIV: “[1] Kai 1§ uev diaxporodoo t0v SA0v k6ouov mpdvold, Eotiv, 1 06 ovvEyovoa Kol
TEPIEYOVOO. AVEYKN E0TIV, ELUOPUEVH] O AYEL KOL TEPIAYEL TAVIO. KOTAVOYKALODGO, (POOIS Yap 0TIV VTG 10
avoyralerv), aitio yevéoewe xai pOopdc [fiov]. [2] 6 pgv obv kéopoc Tpdtoc éxel TV mPOVoIaY TPATOS Yap
auvTiic TVYYaveEL), 1 08 mpovola ENTAWTAL &V T@ 0Upav®d 10Tt Kal Bgol el avTOV GTPEPOVTaL Kai KIVoDVTal
AKGUOTOV KOI ATODOTOV KIVHOIY EYOVIES, ELOpUEVN OE, O10TL KOl GVAYKN. KOl 1} UEV TPOVOIO, TPOVOEI,
siuapuévy 6¢ aitio éoti Tiic TGV dotpwy Sabdéoews. obtog vouog dpvktog, kal' 6v mdvta téraxtor”. Nesse
sentido, tanto o destino (eiuapuévy) quanto a necessidade (&vdyxn) sdo subservientes & providéncia
(zpdvora). SH X1 46: “A providéncia é ordem divina, a necessidade € serva da providéncia”. SH XI 46:
“mpovora Osio Taig, avaykn npovoig vmpetic”. SH VIII 5-6-7 apresenta niveis separados de causalidade
entre zpovora, sinopuévy e dvdyrn: "Entdo, a esséncia inteligivel, havendo se realizado na dire¢éo de deus,
possui autoridade sobre si mesma e preservando outro hé de preservar a si propria, quando essa esséncia
ndo estiver sob a necessidade. Tendo sido deixada por deus, ela elege a natureza corpérea segundo a
providéncia e vem a ser como uma condi¢do desse cosmos. [6] Todo ser irracional é colocado em
movimento em relagdo a certa racionalidade. [7] E a razdo se move conforme a providéncia, e a
irracionalidade se move conforme a necessidade, mas as coisas que correspondem ao cOrpo se movem
conforme ao destino. E essa é a razdo das coisas segundo a providéncia e <segundo> a necessidade e
segundo o destino". SH VIII 5-6-7: [5] “# uév odv vonti) ovoia, mpog 1(p Oedd yevouévy, éowtiic éCovaiov
&xel kal To0 olerv Etepov avty olovaa, érel y' ot 1} obaio Do Gvaykny ovk oty vmolelpleion ¢ Vo
700 Be0b aipeital THY cwUaTIKY 0oLV Kal 1) aipeois avTiS KaTo. IPOVOLAY, TOVTOD 08 T0D KO0 yivetal. [6]
70 0€ dAoYyoV TaY Kiveltal Tpog Tva Loyov. [7] kail 6 uev 10yog koo mpovoray, 1o 0& dLoyov Kat'dvayknv, ta
0¢ mepi 10 odua couPefnrota kal' eiuopuivyy. koi oBTOC 0TIV O AbYoc TV Katd mpovolay Kol <kor">
dvéyrnv kol kol' eluapuévny”’. Na passagem em questdo, a substancia inteligivel age de acordo com
mpdvoia, enquanto o principio divino mais elevado. Essa substancia livra-se da influéncia de dvdyxn, que
governa os impulsos irracionais, e de siuapuévy, que governa os atributos do corpo. Um dos conceitos-
chave do Livro Secreto de Jodo (NHC Il) é justamente a nocdo de mpdvoia. Assim como na literatura
hermética, mpdvoia fornece aos seres humanos o acesso a salvagdo. Para uma andlise da concepg¢do de
zpovora no Livro Secreto de Jodo, confira BURNS, 2017.
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“Porque a treva odiada toma as disposicdes iniciais do corpo familiar, de onde
advém a natureza Umida, de onde o corpo se constituiu no cosmos sensivel, de onde a
morte se irriga.”

[21] “Refletiste corretamente, 6 homem. Por qual razdo "o que reflete sobre si
mesmo avanca para ele proprio®®®", como sustenta a palavra de deus?”

“Porque o pai de todas as coisas se constitui de luz e vida, de onde o homem foi
gerado,” eu disse.

“Falas bem discursando; luz e vida sdo deus e pai, de onde surgiu 0 homem. Ent&o,
se tu aprenderes que és de luz e vida e que tu sucedes a partir desses, novamente tu
avancaras para a vida.” Poimandres disse essas coisas.

“Mas dize-me ainda, 6 meu intelecto. Como eu avancarei para a vida,” eu disse.
“Porquanto disse deus: ‘que o homem dotado de intelecto reconhega a si proprio.””

[22] “Com efeito, todos 0os homens possuem intelecto, ndo?”

“Evita palavras de mau augdrio com o que discursas, 6 homem. Eu proprio, 0
intelecto, estou presente aos piedosos, aos bons, aos puros, aos misericordiosos e aos
reverentes, e a minha presenca se torna auxilio, e imediatamente eles reconhecem todas
as coisas e, louvando e entoando hinos regularmente para o pai com afeicdo, eles o
apaziguam afetuosamente, e, antes de entregar o corpo a propria morte, eles sentem
aversdo as sensacOes, sabendo os efeitos dessas; mas, eu, 0 proprio intelecto, ndo
permitirei serem realizados os efeitos que caem diante do corpo. Sendo guardido das
portas, fecharei as entradas para os efeitos viciosos e vergonhosos, cortando as
imaginagdes. [23] Quanto aos destituidos de intelecto, viciosos, perversos, invejosos,
gananciosos, assassinos e sacrilegos®®, eu me distancio, cedendo lugar ao daemon
vingador, o qual, aplicando a agudeza do fogo, {dardeja-0} sensivelmente, e cada vez
mais contra as ilegalidades o arma, a ponto de ocorrer mais castigos, e, possuindo o
desejo, ndo pde fim as apeténcias ilimitadas, lutando incessantemente nas trevas, e [isso]

o tortura, e aumenta ainda mais sobre ele o fogo.”

589 Ele traduz adzdv. Brian Copenhaver sustenta que o complemento é deus: “he who has understood himself
advances toward god”. Festugiére indica que o complemento é si mesmo: “celui qui s'est connu soi-méme
va vers soi”. A discordancia entre Copenhaver e Festugiere, todavia, ndo interfere no sentido mais amplo
da passagem, visto que aquele que encontra a si préprio, descobre a sua parte divina, ou seja, 0 aspecto
noético que liga deuses e homens. Nossa tradugdo concorda com Festugiére.

50 Em CH IX 3, temos que o intelecto concebe todos os produtos inteligiveis, bons quando se recebe as
sementes de deus, € 0 contrario quando se recebe de algum dos daemones: “d yop vodg kber mavra T
vonuaza, dyoda uev, tav vmo tod Beod to omépuato Aapn, évavtia 0, 6Tov VIO TIVOS TV dayuoviwv”. Em
CH XII1 7, hé a lista de doze vicios: dyvoia, Abmy, éxpacio, émbovuia, doikia, mieovelia, drdry, phovog,
00A0g, OpyN, TPOTETELQ, KaKIA.
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[24] “Bem me instruiste todas as coisas, 0 intelecto, como desejei; mas dize-me
ainda <acerca> da ascensao que é gerada.” Em relacdo a essas coisas, Poimandres disse,
“Primeiro, tu entregas o proprio corpo a alteracdo na liberacdo do corpo material, e 0
aspecto que possuias se torna invisivel, e entregas teu carater habitual ineficaz ao daemon,
e as proprias sensacdes do corpo retornam as fontes, tornando-se uma parte delas e
novamente misturando-se as energias. E 0 desejo e a &nsia se retiram para a natureza
irracional. [25] E dessa forma, finalmente, se coloca em movimento para cima ao longo
da harmonia césmica, e na primeira zona abandona a atividade do crescimento e
diminuicdo, na segunda o artificio dos vicios, um truque ineficaz, na terceira a fraude
ineficaz do desejo, na quarta a manifesta falta de ambicdo do regente, na quinta a
insoléncia profana e a precipitacdo da coragem, na sexta as inclina¢fes viciosas da riqueza
ineficaz e na sétima zona a emboscada falsa®®*. [26] E, entdo, havendo sido despido das
operacdes da harmonia cosmica, ele aparece na natureza ogdoatica®®?, possuindo a
poténcia propria>®, e, junto aos seres que sdo, celebra em hino®* o pai. E os que estdo
presentes se regozijam com a vinda dele, e havendo sido assimilado aos que se unem, ele
também ouve certas poténcias além da natureza ogdoatica que celebram deus com um

som agradavel. E com ordem eles ascendem em direcdo ao pai e entregam a si proprios

591 Jean Pierre Mahé, seguindo uma observacdo de Festugiére, repara que a ordem das esferas corresponde
aos temperamentos associados aos sete planetas enumerados na ordem caldense: Lua, Mercurio, Vénus,
Sol, Marte, Jupiter e Saturno. (MAHE, 1978, p. 39). O Discurso sobre o Oitavo e o Nono (NH VI, 63,19)
também faz referéncia as sete esferas planetérias, sob a forma de sete deuses Ousiarcas (seven rulers of
substance): "This is the oath: | adjure you who will read this holy book, by heaven and earth and fire and
water, and seven rulers of substance and the creative spirit in them, and the <un>begotten". Tradugéo de
Marven Meyer. The Nag Hammadi Scriptures. 2007. Em Asclépio 19 ha uma referéncia as sete esferas,
possuindo como fonte de existéncia a fortuna e a Heimarmene: "The so-called seven spheres have the
ousiarchai or heads called Fortune and Heimarmene, whereby all things change according to nature's law
and a steadfast stability that stirs in everlasting variation". Traducdo de Brian Copenhaver. (IRINEU DE
LEAO, Contra as Heresias, | 29,4) enumera sete vicios: &yvoua, avbadia, kokio, (fjkog, pAdvoc, épvig,
émBopio. Em CH III 2, O céu foi visto em sete circulos: “kai d@On 0 oOpavog év KukAoig Entd’”.

592 Ogdoatica traduz dydoazixiv. De acordo com a teologia hermopolitana, a Ogddade (usualmente
traduzida como o caos primevo) existia no comeco do tempo, antes da criagdo do mundo. O caos possuia
quatro funcionalidades, compreendidas como oito deuses - ou melhor conceitos abstratos divinos -
agrupados em pares e adorados em Hermopolis. Eles eram arranjados em quatro pares masculino-feminino,
isto é, os deuses associados a sapos, e as deusas a serpentes: Nun-Naunet (ambos significando 'aguas
primordiais' e inércia), Kwk-Kauket (‘a escuriddo'), Hwh-Hauhet ('infinito e atemporalidade’), Amun-
Amaunet ('O que esta oculto’). Como nota Renata Tatomir, apds a Ogddade criar tudo que existe, eles entdo
morrem: "it is imporant to keep in mind this remark: eventually the eight gods die". (TATOMIR, 2006, p.
506).

593 Jean-Pierre Mahé repara que a poténcia propria (v idiav ddvaurv) corresponde as virtualidades do
homem essencial, por oposigéo as forcas maléficas que exercem sobre o homem material. Cfr. MAHE,
1978, p. 39.

594 Celebra em hino traduz suvei. O hino de um adepto pode significar uma imitagdo da liturgia performada
por seres celestes. Tanto em CH | quanto em CH XIlI, os autores herméticos propdem uma unio hymnica:
“A closer inquiry into the religious aim of the hymn in the context of the Hermetic texts reveals that the
hymn is closely linked with gnosis, understood as a spiritual breakthrough and probably also as a more
permanent state of spiritual bliss following that breakthrough”. (SGRENSEN, 2012, p. 468).

154



para as poténcias, e, tendo se tornado poténcias, chegam em deus. Esta é a boa
consumacao aos que portaram a gnose: ser deus. Finalmente, o que esperas? Tendo
herdado®® todas as coisas, como ndo te tornaras um guia aos justos, a fim de que a raga
humana seja salva por deus através de ti?”

[27] Tendo-me dito essas coisas, Poimandres uniu-se as poténcias. E, havendo
agradecido e louvado o pai do todo, eu fui lancado para o alto por ele, tendo sido
potencializado e instruido sobre a natureza do todo e sobre a grandissima visao, e comecei
a proclamar aos homens a beleza da devogédo e da gnose, “6 povos, homens nascidos na
terra, 0s que abandonaram a si proprios a embriaguez e ao sono e a ignorancia de deus,
ficai sobrios e cessai de ficar intoxicados, encantando-se com um sono irracional.”

[28] Os que haviam escutado vieram se juntar de forma unénime. E eu falei, “por
que, 6 homens nascidos da terra, rendestes vds mesmos a morte, possuindo o poder de
participar da imortalidade? Convertei, vOs que viajastes em companhia do erro e 0s que
tomam parte & ignoréncia; que vos livreis da luz da treva, que vOs participeis da
imortalidade, havendo abandonado a destruigéo.”

[29] E alguns destes que continuavam tagarelando e que haviam se rendido a via
da morte, afastaram-se; outros, lancando-se diante de meus pés, demandavam ser
instruidos. E eu, havendo os levantado, tornei-me o guia da raca humana, ensinando 0s
discursos, como serdo salvos e de que modo, e semeei neles as palavras da sabedoria e
foram nutridos da agua da ambrosia; e havendo chegado a noite e a luz do sol comecando
a se extinguir completamente, ordenei-lhes render gracas a deus e, tendo realizado o
agradecimento, cada um se dirigiu para a propria cama.

[30] E eu inscrevi a boa acdo de Poimandres para mim mesmo e, havendo sido
preenchido do que queria, fiquei muito alegre. Porquanto, o sono do corpo se tornou
sobriedade da alma, e o piscar dos olhos se tornou visdo genuina, € 0 meu siléncio se
tornou pregnante do bem,* e a expressdo da palavra se tornou rebentos de coisas boas.
E - tendo recebido do meu intelecto, isto €, de Poimandres, do logos do poder absoluto -

%% Tendo herdado traduz zepalofov. Anna Van den Kerchove confere acento a utilizacdo do verbo
maparapPdveo no contexto didatico-visiondrio da experiéncia do narrador em CH I: “L'occurrence de
noporopPave est la seule des textes hermétiques a se rapporter a I'enseignement. Selon sa conception
classique, ce verbe signifie 'hériter', surtout dans le domaine intellectuel et scientifique, avec les idées de
confiance et de dépendance vis-a-vis des prédécesseurs. C'est aussi un terme technique dans les cultes a
mystéres, bien que le contenu des traditions de ces cultes soit différent et généralement secret. Avec ce
verve, l'auter hermétiste définit le narrateur comme hériter et dépositaire du saivor, tout en proclamant sa
dépendance et sa confiance vis-a-vis de Poimandrés”. (KERCHOVE, 2012, p. 32).

5% O conhecimento de deus se adquire pelo recolhimento silencioso e niio por discursos. CH X 9: “6 yap
Oeoc kol watnp Kol 0 dyabov olte Jéyetor olte droderor”. Em CH XIII 2, o Gtero do homem renascido é
uma sabedoria inteligivel no siléncio: “copia vogpa év oyij”.
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isso me aconteceu. Havendo tornado divinamente inspirado pela verdade, eu cheguei®®’.

Portanto, a partir da alma e da forga do todo eu ofereco um elogio ao deus pai.
[31] Santo®® é deus e pai do todo>*°.
Santo € deus, cuja vontade € cumprida por meio das proprias poténcias.
Santo € deus, que deseja ser conhecido e é conhecido pelos seus®®.
Santo és tu, que constituiu todas as coisas que sdo com a palavra.
Santo és tu, de onde toda natureza produziu uma imagem.
Santo és tu, que a natureza ndo formou.
Santo és tu, mais forte que toda poténcia.
Santo és tu, maior que toda autoridade.
Santo és tu, mais poderoso que os louvores.
O inefavel, 6 indizivel, que chamamos em siléncio, aceita os puros sacrificios da

palavra®®® de uma alma e um coracio que se ergue diante de ti. [32] Ao ter pedido para

%97 Havendo tornado divinamente inspirado pela verdade, eu cheguei traduz fsémvouvg yeviouevos tije
ainbeiog fA0ov. Walter Scott traduz como "... whereby, becoming God-inspired, | attained to the abode of
Truth”. Em SCOTT (1924, p. 131). C.H. Dodd traduz assim: "Wherefore being inspired by God | arrived
at the truth.". Em: (DODD, 1954, p. 178). A.-J. Festugiére traduz: "Et me voici donc, rempli du souffl e
divin de la verité". Brian Copenhaver traduz: "l have arrived, inspired with the divine breath of truth".
Clemente Salaman, Dorine van Oyen, Willian D. Wharton, and Jean-Pierre Mahé traduzem como: "I have
come, divinely inspired by the truth". John C. Poirier sugere uma tradugdo “vivicacionista” da frase:
“@comvovg denotes a vivificationist experience for the author, and the best translation of 0gdmvoug
yevouevog Tiic ainBeiag ABov would be along the lines of ‘I was (divinely) made alive by the truth, I came
[to give praise, to testify, etc.].” ‘The truth’ in this formulation, stands for the message preached”.
(POIRIER, 2021, p. 73).

5% Santo traduz ¢éyioc. Confira Isaias 6:3: “xai éxéxpayov Etepog mpog Tov Etepov kai Eeyov dylog Gyrog
dyiog kvpiog cofowl whipns maoo ) yij Tis 60éng adTov”.

599 Marc Philonenko observa que a estrutura do hino de Poimandres se assemelha ao Kedusha que significa
"littéralement la 'Sanctification (du Nom)", e "est une piece essentielle de la liturgie juive ancienne,
puisque'elle s'y trouve a trois reprises; dans la priere du matin ou Yoser, dans les Dix-huit Bénédictions, que
le juif pieux doit réciter trois fois par jour, et enfin sous la forme de la Kedusha de Sidra". (PHILONENKO,
1975, p. 207).

600 pelos seus traduz toic idioic.

601 Sacrificios da palavra traduz loyixag Gvoiag. Temos outra ocorréncia do termo em CH XIII 18-19:
"01'éuod déar to wav Aoyd, Aoyueny Guaiav”. A expressao se enquadra na discussdo acerca da linguagem
do sacrificio. Sacrificium significa tornar alguma coisa sagrada (sacer facere), isso quer dizer que algo
(animal, objeto, ser humano) fora transferido para o reino do divino. Immolare significa espalhar farinha
salgada num animal, fazendo-o salgado; isso poderia ser usado para descrever o processo de sacrificio
animal. Gvcio possui mais relacdo com a queima do que a matanca em si. Segundo Guy G. Stroumsa, a
transformac&o ritual passa por um processo de espiritualizacdo, definida como a mudanca para um ritual
sem sacerdotes e sem sacrificios sangrentos. Ele rastreia o fendmeno a queda do tempo judaico em
Jerusalém no ano 70 EC. Em suma, Stroumsa enfatiza que na Antiguidade Tardia ocorre uma espécie de
modernizacdo, onde se sucede uma interiorizacdo e privatizacdo da adoracgdo, em detrimento a realizagdo
de sacrificios. Todavia, tal concepgdo é fruto de um preconceito herdado das polémicas cristas anti-pagas,
cuja acdo ritual - e particularmente o sacrificio sangrento -, é necessariamente inferior ou incompativel a
espiritualidade. (STROUMSA, 2011, p. 140). Para Christian Bull, a literatura hermética ndo apresenta
qualquer tipo de oposi¢do entre as noc¢des de culto sacrificial e culto espiritual: “traditional cult, including
sacrifice, is positive in the Hermetic texts, and that the reason sacrifice is transformed or downplayed on
the more advanced levels has more to do with ontological stratification than any hostility to external
dromena”. (BULL, 2016, p. 145). Stroumsa utiliza Jamblico em sua exposi¢do: “Even a traditionalist like
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ndo cair da gnose, que havera de me inclinar sobre a nossa esséncia e me fortalecer,
também com essa graca brilharei sobre os que estdo na ignoréncia, meus irmaos da raca
humana, mas teus filhos. Portanto, confio e presto testemunho: avango para vida e luz.
Tu és abencgoado, 6 pai. O teu homem deseja santificar junto contigo, de acordo a todo o

poder que Ihe transmitiste.

lamblichus, who argues in favor of sacrifices, recognizes that they are not need by the superior beings (The
Mysteries of Egypt 5.15). Blood sacrifices, for him, are expected only by the lower gods, and represent only
the material aspect of cult. For him, these spiritual sacrifices exist side by side with blood sacrifices”.
(STROUMSA, 2011, p. 141). Todavia, ao invés de fortalecer, a men¢do a Jamblico enfraquece seu
argumento, pois a estratificacdo ontolégica expbe o papel do sacrificio material como uma propedéutica
aos mais altos estagios imateriais da prética tedrgica. Segue o argumento de Jamblico: “The best way of all
to begin is to show that the law of sacrifices is dependent upon the order of the gods themselves. Let us,
therefore, posit once again that, among the gods, some are material, others immaterial. Those are material
that embrace matter within themselves and impose order upon it, while immaterial are those that are exempt
from matter and rise above it. According to the art of the priests, one must begin the sacrificial process from
the material gods; for by no other route is ascent possible to the immaterial gods. The material gods, then,
have a certain communion with matter inasmuch as they preside over it; it is they, therefore, that are
responsible for those phenomena that arise in matter, such as divisions, impacts and resistance, and the
alteration, generation and descruction of all material bodies”. (JAMBLICO, 2003, 5.14). Nesse sentido,
Christian Bull arremata a questdo do sacrificio da palavra em termos de uma adequacdo natural a
morfologia da divindade hermética: "there is no end to traditional sacrifice in Hermetism then, but it is in
fact a crucial part of the attitude of reverence towards the earthly gods, and thus a guarantee for continued
divine presence on earth". (BULL, 2016, p. 153). A noc¢do de espiritualizacdo hermética encontra mais
respaldo na defini¢do de Pierre Hadot do que nas polémicas anti-pagas, visto que a espiritualiza¢do, no caso
do Hermetismo, lida com a dimens&o integral do sujeito, o que ndo exclui a relevancia dos cultos sacrificiais
tradicionais: “a palavra ‘espiritual’ permite entender bem que esses exercicios Sa0 obras ndo apenas do
pensamento, mas de todo o psiquismo do individuo... o individuo se eleva a vida do Espirito objetivo, isto
é, recoloca-se na perspectiva do Todo”. (HADOT, 2014, p. 20). Nesse sentido. visto que o demiurgo esta
associado ao logos, e a parte logikos da alma humana é capaz de receber o nous divino, um sacrificio do
logos seria ontologicamente adequado para essa deidade. Portanto, a literatura hermética ndo propde a
substituicdo dos ritos tradicionais por expedientes espiritualistas, antes distingue a oferenda do receptor, ou
seja, sacrificios tradicionais continuam a ser defendidos como efetivos para divindades que participam na
matéria ao mesmo tempo que ndo sdo destituidos do elemento celestial. Para uma avaliacdo da categoria
“sacrificio” na religido egipcia, confira FRANKFURTER, 2011. O argumento de Frankfurter pode ser
estruturado em trés partes: 1) descentraliza¢cdo da matanca na conceitualizacdo de sacrificio, de modo que
a matanga em si é periférica, havendo perferéncia a queima de aromas; 2) descentralizacdo do sacrificio
como rito focal caracteristico do Oriente Proximo e religiosidade greco-romana; 3) questionamento da
capacidade da categoria sacrificio, visto que ela é bastante carregada do viés preconceituoso de argumentos
teoldgicos cristdos que inflacionam a presenca de matangas de animais em cerimonias religiosas “pagas’.
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CH I: EPMOY TPIEMET'IXTOY IOIMANAPHX

[1] Evvoiog poi mote yevouévng mepi t@v Ovidv kal petempiobeiong pot tig
dtovoiag opodpa, Katacyedelo®y Hov TAOV COUUTIKGOV oicOncewv, Kabdmep ol Dvp
BePapnuévol €k kOpov TPOPRc 1 €K KOTOL GMUATOG, E30EG TveL VepUEYEON PéETP®
ameplopiot® TVYYXdvovTa KoAEV pov T0 Ovopa kol Aéyovtd pot, Ti fovArel dkodoat kai
0cdoacOar, kai vorcog nodeiv kol yvdvar, - [2] enui éym, T0 yap tic €1 - Eyo pév, enoty,
gipd 0 Mowévdpng, 6 tic addevtiog vodc oido & Bovlet, kol cOvel cot mavToyoD.

[3]- onui éyd, Mabeilv 0 m ta dvta Kol vofjoot THY ToVTOV UGV Kol YVAVL TOV
Bedv' mdg, EPnv, axovoal Boviopat. - enoiv Euol moiwv, "Exe v o® dca 0éAelg pabely,
Kayod og S104E.

[4] todro gimmv NALGYN 1] 10619, Kol eVOE®C TAVTO Ot FiVOIKTO POTY, Koi Opd
0éav adploTov, EMG 0& TAvTa YeyeEVNIEVQ, D00V TE Kal TAapdv, Kol NpacOny 10dV. Kail
LET'OMYOV OKOTOC KOTOOEPES MV, &v PEPEL yeyevnuévov, QopeBdv Te Koi oTLYVOV,
oKoM®C domelpapévov, Og <BEer> eikdoat e gita LETAPBUALOLEVOV TO GKOTOG £i¢ VYOV
TIVaL UGV, AQATOG TETAPOYUEVIV Kl KOmvov dmodiSodoav, Mg Gmd mupdg, Koi Tva 7oV
dmotelodoay dvekAdAnTov Yomdn: eita for €€ avtng dovvapBng éEeméumneto, O¢ ikdoat
QVT TVPAC, [5] £k € P®TOC .... AOYOG Gry10¢ EmEPN T @OoEL, Kal Tdp Grpatov EEenndncey
gk tig Vypac pvoemg dvem gig Byoc kodeov 8¢ N kai 0&D, dpacTikdv 88 Gua, Kol O anp
ELappOg AV NkoAovONce T Tvedpatt, dvapaivovtog avtod péEyptL Tod TuPOg Ao YT kol
¥00T0G, ¢ doKelV KpépacOor avtov am' avtod: yi] 6¢ kol Véwp Eueve ko' Eavta
GUUPEULY VO, OC U OsmpsicOat <tV Yiiv> amd 10D Hdatog Kivovueva 8& fv S1d TOV
EMUPEPOLLEVOV TIVELLOTIKOV AOYOV €1g GKONV.

[6] 6 &¢ TTowavdpng éuoi, Evoncac, enoi. mv Béav tavtny & Tt koi PovAstor; Kai,
I'vooopat, Epnv €yd. - TO edg €keivo, Epn, £yd Nodg 0 60¢ 0d¢, 0 TPO POGEMS Vypag
Thc &Kk oKOTOVG Poveiong 6 8¢ éx Nodg potevdc Adyoc vidg Ogod. - Ti obv; . - obT
yv@dOr 10 €v ool PAémov kal drkovov, AOyog kvupiov, 0 0& vodg matnp 0edg. ov yap
dudotavtay ar' AAMAOV: Evacic Yap tovtev Eotiv 1) {on. - Ebyapiotd cot, Epnv &yo. -
AL 1) VOEL TO POC Kal Yvmpile ToDTO.

[7] eindvtoc Tadta émi Theiova ypdvov AVIORNGE Lot DOTE UE TPEUELY ADTOD TV
Wéav: avoveboavtog 0, Bewpd &v T® vol pov O MG &v duvdpesty dvapBuntolg dv, kol
KOGLOV ATEPLOPIOTOV YEYEVNLEVOV, Kol Tepticyectat TO TOp duvdpet peyioty, Koi 6Taoty

€oYMKEVAL KPOTOVIEVOV' TODTO 0E €YD dtevon Oy 0pdV o1 Tov Tod TToudvdpov Adyov.
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[8] iog 8¢ &v kmAnEer pov dvtog, pnoi mhAwv duot, Eideg &v 16 v@ dpyétumov £100¢,
10 Tpodpyov THS apxfig Thig dmepdvtov todta 6 Hoyudvdpng éuoi. - Ta odv, &yd enuy,
otoyeln Thg pOoewg mHOev VIESTN; - TAAY €kevog TPOg TadTa, Ex PfovAfg Oeod, fTig
Aapodoa Tov Adyov Kal 160060, TOV KAAOV KOGLOV EUIUNGATO, KOGHOTOMOElon d10. TdV
E0VTNC OTOYEIOV Kol YEVVIILATOV YoyDV.

[9] 6 8¢ Novg 6 Bedc, appevobnivg dv, {on kol edG VTAPY®V, Arekdnce AOY®
g€repov Nodv onpovpyov, 0¢ 800G 10D Tupdg Kol TvedaTog dv, EMUodPYNce SLOKNTAS
Twvag €mtd, &v KOKLOIG mEPLEYOVTAS TOV oodntov kOGHoV, Kol 1) d1oiknolg avtdv
glpapuévn KaAeitor.

[10] énndnoev evbg €k @V Katopep®dV oTotyeimv [Tod BgoD] 6 10D B0 Adyog
€lg 10 xkaBapov TG POGEMG dNUOVPYNLA, Kol HVHON T® dnpovpy®d NG 0poovc1og yap
v, kai xotereipn [ta] droyo o kotoEepR TG PUCEMC oTotKElD, OC EIvor DAV povny.
[11] o & dnuovpyog Nodg obv @ AdY®, 6 TEPLGK®Y TOVC KOKAOVG Kol dSvadV poilm,
gotpeye Ta €0wToD Onovpynuate Koi gloce otpépecbal am' apyfg dopictov &ig
AmépavTov TEAOC apyEToL Yap, o0 Ayel 1} 8& TovToV Teprpopd, kadag N0éncey 6 Nody,
€K TOV KATOEEP®V cotyeimv (Pa fiveykev drhoya (o0 yap Emeixe tOv Adyov), anp o6&
TETEWVA TveyKe, Kol 1O DOWP VKT dtaKeYdPLoTol 0 an'dAAMAwv 1| 1e Y1 Kai 10 Howp,
kabog N0éAncey 6 Nodg, kai <fj yii> dEnveykev an'avtic & eiye {Po teTpdmodo <koi>
Epmetd, Onpia dypid kol fuepa.

[12] 6 8¢ mavtwv mamp 6 Nodg, v Lon kol pdg, dmexkvnoey AvOpomov adTd
icov, o0 NPpacOn g idiov ToKoL TEPUOAATG YapP, THY TOD TaTPOC £ikOVA EY®V dVTmg Yip
Kai 6 Bgoc Npaodn Tg 1dilag popeiic, mapédwKe Ta £avTOD TAVTH dnopynuata, [13] kol
Katovonoog ¢ v tod Anuopyod Ktiowv €v ® moupi, NBOLVARON Kol avTOG dNopyEly,
Kol cvveympnOn Amd 10D TaTpdS YEVOLEVOGS £V TT} dNUoVPYIK] cpaipa, EEV TV Tachv
€€ovoiav, Katevonoe oD AoeAPoD TO OMLOPYLOTA, Ol O NPAGTNGAV ADTOD, EKOGTOC O
peTedidov T idilag TaEems” Kal Kotapadmv Ty To0Tov ovciay kol HETOAaPmV THG avTdV
@Voemc NPovAndn dvappior v mepLpépelay TOV KOKAOV, Kol TO KPATOG TOD
EMKELUEVOL €Ml TOD TLPOG KATOVOT O,

[14] xai 6 oD TV BvnTdV KOGHoL Kol T®V AAdYeV (Hov Exov tdcav EEovaiov
ow g apuoviag mapékoyey, avappnéos 10 KOTog, Kol £0e18e Tf Katweepel eUGEL THV
KaAnV 100 00D pop@1V, OV 180V0a AKOPESTOV KAAAOG <KOI> TAGAV EVEPYELAY €V EAVTH
ExovTa TdV S101kNTOPOVY TV TE HopeRv Tod O£0d &uetdiocey Epwtt, O Gte Tfig KaAriotng
Lop@fic Tod AvOpomod 1o £160g &v 16 Hdart idodoa kai 10 okioouo &mi tig Yic. O 62 idav

TV Opoiay odTd HopeTv &v avth odcav &v ¢ Hdart, Epilnce koi HPovANON adTod oikelv:
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dpo 6¢ TN PovAq) £yéveto Evépyela, Kal HKNoe TV dAoyov popenv: 1 6& eHo1c Aafodoa
TOV Epdpevov TEPIETAGKN dAN Kol uiynoav: £pmduUEVOL yop foay.

[15] kai 610 TodTo AP whvTa T €l yiig {Da duthodg 6Ty O AvOpwToc, BvnTOg
peV 010 T0 odpa, afdvatog ¢ d1d TOV 0VG1MAN dvOpmmov: ABdvaTog Yap GV Kol TAVI®V
v &Eovoiav Exmv, To OvnTd ThoKEL VTOKEINEVOC TH Eloprévn. VIEPAVD 0DV BV THC
appoviag Evapproviog yévove 600Aog appevodniug 6& dv, £ dppevobnieoc dv moTpog Kol
dHmTvog Amd AVTVOV .... KPOTETTOL.

[16] kai peta tadto, Nodc 6 £uds: kol avTog yop £pd Tod Adyov. 0 8¢ TTowdvong
ine, Todto £6TL TO Kexkpuppévov HVGTAPOV péxpl THGSE TS MUéPag 1 Yop OGIG
Enyuyeioa @ AvOpon® fveyke Tt Bodua Bavpocidtatov: Eovtog yop ovTtod THS
appoviag Tdv €nTd TV OOV, 0DC EENV G0l €K TVPOG KOl TVELLOTOG, OVK GVELEVEV 1)
QU01C, GAL' €0OVC dmekinoey £nTO AVOPOTOLS, TPOS TAG PVGEIS TAV EMTA SLOKNTOP®V,
appevobnieog Kol petapciovg. kai petd tadta, Q IHowwdvopny, €ig peydAny yop vov
gmBvpiov MAOov kol mod® drodoor pr Ektpeye. kol 6 Topdvpng einev, AAAL GLOTO.
oUT® Yap oot AVATA®GO TOV TPATOV AOYOV. - 1600 GlOT®, PNV €Y.

[17] Eyéveto obv, dg Epny, 6V £ntd TOOTOV 1) YEVESIS TOIPSE TpOT®: ONAVKT Yap
<yii> v xad H8wp dxevTiKdV, 1O 8¢ 8k TVPOC MéMEpOV. &Kk 8¢ aifépog 1O mveduo EhaPe
Kol EENveyKey 1] PUGIC TO GOpATA TPOG TO £150¢ TOD AvOpdTov. 6 8¢ AvOpmmroc &k {mic
Kol OTOG 8YEVETO €1¢ WuynV Kol vodv, 8k pev Cotg yuyny, £k 0& emMTOG VOOV, Kol EUEVEV
oUTm T0 TAvTa ToD 0icONToD KOGHOV HEXPL TEPLOOOV TEAOVS <KOL> APYDV YEVQDV.

[18] dicove Aowwdv, Ov mobeic Aoyov dkodoat. Thg mTePLOdOV TERANPOUEVNG EADON
0 Tavtwv cHvoesog €k PovAtic Beod: mhvta yap (da appevodniea dvta diedveTo Gua Td
avOpOT® Kol EYEVETO TA LEV APPEVIKA &V UEPEL, TO 0 ONAvKA Opoime. O 0& Bgdg VLG
gimev ayio Aoy AdEGvesDe &v avénoet koi TAn0vvecOe &v TAN0eL TavTa To KTicpoTo Kol
dnpovpynuota, Kol avoyvopledtm <6> Evvoug £avtdv dvia dddvatov, kail Tov aitov
o0 Bavartov Epmrta, Koi mavta ta dvo.

[19] tobto eimovTog, 1| mpdvolo 1 THG ElpopUEVNG Kol appoviag tog pigelg
€MOMOATO, KOl TOG YEVECELS KATESTNOE, KOl EMANOVVIV KOTA YEévog TO TAVTO KOl O
avayvopicog Eavtov EANALOey €ig 10 mepLovGLoV Ayadov, 0 08 dyamnoag 10 €k TAAVNG
EpOTOG GMLO, 0DTOG LEVEL &V TM GKOTEL TAUVOUIEVOG, aicOnTmg TaoymV Té ToD OavéTov.

[20] Ti tocodtov Guaptavovoty, Epnv &yd, ol dyvoodvieg, tva otepnB®dGL TG
afavaociog; - "Eokog, @ oHTog, TOVTOV Ui TEPPOVTIIKEVOL MV HKOVGAC. 0VK PNV GOt
voiev; - No® Kol pipvioKopal, dyoplotd o€ dua. - Ei évonoag, iné pot, dud ti ol giot

00 Bavdtov ol év 1® Bovate dvieg; - ‘Ot mpokatdpyeTon Tod Oikelov GMOUATOG TO
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oTLYVOV GKOTOG, £€ 01 1 VYPa PUGIG, VE TG TO GANN GLUVESTNKEY &V T¢) aicONTd KOGU®,
& ob Bdvatoc dpdevetar.

[21] 'Evéomaog dpBdc, @ ovtoc, katd ti 88 "0 voncag £oantdv gig adTov Yopel”,
Omep €xet 6 Tod Be0D AOY0G; - Nl Ey®, “OTt €K P®TOG Kol LmT|g cLVESTNKEY O TTATNP TOV
Lo, €€ ol yéyovey O AvOpwmoc. - ED @nc Mardv: ¢ig kol (o oty 6 0£d¢ Kol Tatp,
8 0V &yéveto 6 AvOpmmoc. &dv obv nadng antov ék {mic kai poTog dva kai 8Tt 8Kk
TOVTOV TVYYXAVELS, Eig {onv TéAy xoprioeic. tadta 6 Tlowwdvdpng einev. - AAA'ETL pot
giné, mog eic Lony yopiom £yd, Epnv, ® Nodg &udc; enoi yop 6 0edg "6 Evvoug 8vOpmmoc
dvoyvoplodtm Eovtdv". [22] od mhvteg yap dvOpomotl vodv Exovsty; - EdeRuEeL, & ovtoc,
AoAGV: mapoayivopor adtdg &y 0 Nodg 1oic ociolg kol ayaboic kol kabapoig kol
glenpoot, toig evoefodot, Kai 1 mapovsio pov yivetar Ponbeta, kol 00VE TO TAVTA
yYvopilovot Kol TOV Tatépa IAMAoKOVTOL AyomnTIKOS Kol E0Y0PIoToDGY EDA0YODVTES Kol
VUOVODVTEG TETAYUEVOS TPOS OVTOV T1| 6TOPYT], Kod Tpd ToD mopadodvar 1O O 101®
Bavate pvcdattovrol Tag aichnoels, 100Tg anTdY Ta EvepynuHaTe” LAALOV 08 0VK £G0M
avTtoc 6 Nodg T0 TPOooTImTOVTA EVEPYNLATA TOD COUOTOS EKTEAEGOHTVAL. TLA®POG DV
AmokAElc®m TAG €10000Vg TOV Kak®V Kol oioypdv Evepynuatwv, Tag £vBuuncelg
gkkomtmv. [23] 10ig 8¢ dvonTolg Kol Kakoic Kai ovnpoig kai pOovepois Kol TAeovEKTaLg
Kol @ovedol kol doeféot mOppwOEV eipl, T® TIHOPD Ekyopnoag daipovi, O6TIC THV
o&vra Tod TUPOg TPosPiriov TOpmokel avTOVT aicONTIKAC Kol POAAOV €l TOG
avopiog avtov OmALel, Tva toyn mheiovog Tapiag, Kol o0 wadeTon €' adTOV TOP €Ml TO
Aglov av&avet.

[24] - ED pot mévto, g EPovrouny, £8idatac, ® Novg, &Tt 8¢ pot giné <mepi> Tijg
avodov i yvopévng. - Tpog tadta 6 HowdvSpng sine, Ipdtov pév &v i dvolvost Tod
chpatog Tod HAKoD mapadidmg antd TO cduo gig dALoincty, Kai O £100G O ElYEC APOVES
yivetan, koi 0 R00g 1@ Soipovi dvevépyntov mapadidwg, kol oi aicOnoelg Tod chpaTog
€lg TOG E0VTAV TTNYAG EMAVEPYOVTAL, LEPN YIVOUEVOL KoL TAAY GUVOVIGTAUEVOL €1 TOG
gvepyeiag. kal 6 Bopoc kai 1 Embopia gig ™v Gloyov eooty ywpel. [25] kai obtmg Opud
Aourov dvo oud Thg appoviag, Kai Th TpmTn {dvn 10wt TV avénTikny EvEpyelay Koi Thv
LELOTIKNV, Kol T} OELTEPA TV UNXAVT|V TAV KOK®DV, 00A0V dvevépynTov, Kol Th tpitn TV
EmBLUNTIKTY  Amdtnv  Aavevépyntov, koi T TETAPTN TNV APYOVIIKNV TPoPoviov
AmAEOVEKTNTOV, KOl TT] TEUTTN TO OpAG0G TO AVOCIOV Kol THG TOAUNG TNV TPOTETELAY, Kol
T &KTN TOG AQOPUAS TAG KOKAG TOD TAOVTOL Gvevepyntovg, kol tf] £pooun Covn 1o

€vedpedov yeddog.
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[26] kai tOte youvebeic amod TV THC apuoviag évepynudtov yivetor €mi TV
dydoatiknv @voty, ™y idlav ddvopy Eywv, kot Vuvel cOv Toic oLGL TOV mOTEPQ
ovyyaipovot 8¢ ol mapdvTeS TT) ToVTOL Tapovsiag, Kol OpolwBElc Tolg cuvoDGIY AKovEL
Kol VeV SUVAUE®DY DTTEP TNV OYSOUTIKTV UGV PV TV O&ig DUVoLs@®dV TOV Oedv: Kai
TOTE TAEEL AVEPYOVTOL TTPOG TOV TATEPQ, KOl aDTOL €i¢ SUVANELS £0VTOVS TaPAdIOONGT, KOl
duvdipelg yevopevot év Bed yivovtoat. TodTo €0TL TO dyaBov TEAOG TOIg YVAGIY £6YNKOOTL,
Bewbifjvat. Aowmdv, Ti pEAAELS; 0VY OC TavTa TapaAaBadv kaBodnyoc yivn Toic d&loig, dmwg
10 Yévoc avOpomdTTOG d10 60D V1d Oc0D cwoT);

[27] Tadta eimwv 6 TToydavopng Euol Euiyn taig dSuvapesty. £Yom O edYUPIGTGOC
Kol eDAOYNGOG TOV TTatépa TV OAmv dveldnv Om'adtod duvapmBelg kal ddaydeic Tod
TavTog THY PUGIY Kol TV peyicmv 0oy, Kai fpypot knpOecey Toig avOpmTolg T THC
evoePeiog kol yvdoemg kdAlog, ‘Q Aaoi, dvdpeg ynyevelc, ol pédn kai drve Eavtodg
€K0edmKOTES Kai Tf) Ayvooig tod Beod, viyate, tavcache 0 kpomaldvteg, Belyopevol
VTIVE GAOY®.

[28] oi 8¢ dxovoavieg mapeyévovro OpoBVHASOV. dyd 8¢ enut, Ti savtovg, ®
dvopec ynyevels gig Bdvatov gxdedmrate, Exovteg e€ovaiav thg dbavaciog petalaPeiv;
LETAVONGATE, 01 GLVOOEVCAVTEG TT| TAGVY KOl CLYKOWMVIGAVTES T AyvoiQ: AmaAloynTe
TOD GKOTEWVOD QWTOG, pHeTardfete Th dbavaciog, Kataietyavteg v @Oopav.

[29] kai ol pev avtdv kataplvapnoavies améotnoav, tf o0 Oavdtov 06@
€0TOVG £KOEOMKOTES, 0l O€ TapeKAAoVY ddayOTival, £0VTOVG TPO TOdDY LoV PIYAVTES.
€YD 0 AvaoTNoag oTOoVS KaB0dNYOg yevouny Tod YEVOUG, TOLG AOYoVS d10AcK®V, TG
Kol Tivt Tpomt cmbncovtal, Kol Eomelpa avToic ToLG THS coPiag AdYoLs Kol ETpaencov
€k oD auPpociov Bdatog, Owiag d& yevouévng Kol Thg Tod NAov avyig Apyouévng
dvecBat OANG, Ekélevca oV TOIG EVYOPLIOTELY T® B Kai AVOTANPDOCAVTES TV EVYOPLOTIOY
€K0oTOG £TpAmn €ig TV 1diav Koltnyv.

[30] éyw o6& v evepyeoiav tod TMowdvdpov dveypaydauny €ic éuovtov, Kol
TApwOeic OV fiBelov EEnuepaviny. éyéveto yap 6 Tod cOpaTog BIVog Thg Wuxtic VWG,
Ko 1) KAPPUo1s TdV 09BoAU®Y dAndwvn dpacts, Kol 1 olon pHov £ykopwy tod ayadoD,
Kol 1] ToD Adyov Ekpopd yevvipata dyafdv. To0To & cLVERT pot AaBovTt Amd Tod voog
pov, tovtéott Tod [owdvopov, 100 THg avbevtiog Adyov. Bedmvovg yevopevog Tig
aAnBsiog NAOov. 510 Sidmpt &k youyfic kai ioyvog GANg sdroyiav T moTpi Oed.

[31] Gytoc 6 Be0g Kol mTatnp TOV OA®V.

8ytog 6 0gdg, o 1 PovAn TEAETTAN 4md TGV 1dimv Suvapewy,

drytog 0 Bedg, 0¢ YvwaoOijvar Bovdetar Kol yivdoketal Toig 10101G.
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8iyog &1, O MOy cvotaTnodevog To SvTaL.
8y1og €1, o0 mico PUGIC EikmV EQU.

8y1og €1, Ov 1 pOOIG 0VK EULOPPWGEY.
8iytog €1, O mhong Svvépeng ioxLPOTEPOG.
8yroc €1, O méong Vepoyfic petlov.

8y1og €1, 6 kpeitTOV TdV Enaivov.

dé€an hoykag OBvciog ayvag amd Woyfc Kol Kapdiag TPOC 6 AVOTETOUEVNG,
avekAainte, dppnrte, GlOTH eoOvovueVe. [32] aiToOLVUEVE TO U] GEUATVAL THG YVOCE®MC
TG KatT' 0VGioY UMV ENIVELGOV O Kl EVOLVAUMGOV LLE, Kol TG XAPITOG TAOTNG POTIGM
TOVG €V ayvoig ToD YEvoug, LoD AdEAPOVG, VIOVG 68 God. 810 TIETEV® Kol HopTUP®® E€lg
Comy kai p&dg yopd. eDA0YNTOG €1, matep. O 6O EvOpwmog cuvayldley col Bodieta,

KaBwg mopEdmKaS VT TV Tacav EEovaiay.
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CH IV: De Hermes para Tat: A Cratera®? ou a Monada

[1] “Visto que o demiurgo®® fez o cosmos todo, ndo com as m&os, mas com a

palavra, considera-o assim como aquele que é presente, e que sempre €, 0 um e tinico®%,

que criou todas as coisas; que plasmou®® pela propria vontade®® as coisas que sio.
Porquanto, este € o corpo dele, nem tangivel, nem visivel, nem mensuravel, sem
dimens@es, nem similar a qualquer outro corpo; de fato, nem é fogo, nem agua, nem ar,

607

nem sopro, mas todas as coisas derivam dele. Sendo bom®’, ndo quis s6 para si mesmo

602 Cratera traduz xpazip. Kparijp também pode significar tigela; vaso para misturar vinho e dgua; copo;
taca; cavidade. (Dicionérios: LSJ, Bailly, Dicionario grego-portugués Atelié Editorial). Anna van den
Kerchove, numa comunicacéo, observa que o hierdglifo egipcio para coragdo, representando um vaso
candpico (ib), se assemelha a uma tigela. Essa adverténcia é importante pois a literatura hermética
sinonimiza intelecto (vodg) e coragdo (kepdia). CH VII 2 “porquanto ele ndo é audivel, nem exprimivel,
nem visivel aos olhos, e sim ao intelecto e ao coragdo”. A observacdo de Kerchove pode ser aferida em
(BULL, 2018, p. 261). %% ib: heart, wish; seat of intelligence. Fonte para o significado de :b: (GARDINER
2001, p. 552). No Timeu, o demiurgo usa uma cratera para misturar a alma do mundo: “todt’ &ine, kai
TOAY €Ml TOV TPOTEPOV KPATTPQ, &V @ TNV T0D TovTOg Yoy kepavvdg épayev”. (PLATAO, Timeu, 41d).
Z6simo de Pandpolis, em 7 tedevraio oy (O Recibo Final), também faz mengéo a um batismo na cratera:
"kai katadpapodoa ént tov [Topévavdpa kol PanticOeica 1@ ypatiiot, avadpape nt 10 yEvog TO oov".
Versdo de BERTHELOT II, 1887, p. 245 [8].

803 Aqui se traduz dnuiovpyde. Confira nota 567 sobre dyuiovpyov.

804 Um e Unico traduz évog uévovo. Confira CH IV 5. “xatagpovijoavies maviwv t@v couatikdv xai
dowudrwv éni 10 Ev kai uovov emeddovorv''. O um e Unico reflete aquilo que estd por detras do principio.
CH 1V 8: “kai méo0ovg yopods doyuovmy kai covéyeloy kKol Opopovs Gotepy iva Tpog Tov Ve, Kal ovov
omebomuev;”’. O principio também pode ser qualificado como ménada. CH IV 10: “# yap uovdc, oboo
Tavtwv dpyn kol pida, &v waolv éotv ¢ Gv pila kai dpyr”. CH X 14 versa sobre como todas as coisas
advém de um principio, e o principio advém do um e Unico. Nesse sentido, o principio é mével, o um e
Unico imovel: “ék g 6 dpyiic to mavra fiptntal, 1§ 0¢ Gpyn &k T0D £vog Kol udévov, kol 1§ uev dpyn Kiveital,
iva walv apyn yévnro, 10 0¢ Ev uovov Eotnkev, ob kiveltor”.

605 Plasmou traduz dnuiovpyricavrog. Confira nota 568 sobre édyuiotpynoe.

606 pela propria vontade traduz zjj 8¢ adrod Oelijoer. Para vontade como Povlr, confira nota 565.

807 A cosmologia hermética é otimista, e 0 marco para essa assuncdo é o fato de o demiurgo ser bom. Para
0 Hermetismo, deus é bom (CH VI 1), o demiurgo é bom (CH IV 1), a natureza é essencialmente boa (CH
V). Segundo Tage Peterson, a cosmologia hermética é positiva e monista. “For the cosmology, this means
both that this world is not the work of some ‘demiurge’ and that there cannot be absolute opposition between
this world and God, since the good is the substance of all motion and generation”. (PETERSEN, 2002, p.
98-99). Christian Bull sugere que os tratados que versam sobre o vicio do mundo material, a alienagéo do
corpo e o problema da maldade pertencem a um grau de instrucdo denominado dualismo pedagégico, onde
o0 iniciado é compelido a se alienar do corpo, mas posteriormente, no ritual de renascimento, reavalia o
estatuto do corpo e do mundo, entendendo a sua funcdo. (BULL, 2018, p. 210). Em termos tipolégicos é
preciso deixar claro que o panteismo hermético é estritamente pragmatico, ou seja, s faz sentido no aspecto
ritual mistico de ingresséo ao reino divino. Nesse sentido, como defende Jgrgen Podemann Sgrensen, o
deus do Hermetismo é transcendente e a natureza € a sua presenga tangivel como um processo criativo
continuo. (SGRENSEN, 2017, p. 20). E importante destacar como o demiurgo hermético é bom, pois
precisamos diferencié-lo do demiurgo maligno Yaldabaoth: “When Pistis Sophia wanted to cause this thing
with no spirit to be made into a likeness of the divine and rule over matter and all its powers, for the first
time an archon appeared, out of the water, lionlike in appearance, androgynous, with great authority in
himself but ignorant of where he came from. When Pistis Sophia saw him moving in the depth of the water,
she said to him, "Young man, move over here", which is the meaning of Yaldabaoth <...> The ruler
Yaldabaoth is ignorant of the power of Pistis. He did not see her face, but in the water he saw the likeness
that spoke to him, and from that voice he called himself Yaldabaoth. <...> He thought that only he existed
<...> From matter the ruler created for himself a dwelling place and called it heaven, and from matter he
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dispor esse dom votivo e adornar a terra; [2] ele enviou 0 homem para baixo, como
ornamento do corpo divino, animal mortal como ornamento de um animal imortal, e 0

COSMOS era superior aos seres viventes enquanto o eternamente vivo, assim como <o

created a footsool and called it Earth”. Na Origem do Mundo. NHC I1, 5 (99,23-100,29) e (100,29-101,23).
Tradugdo de Marvin Meyer. O equivoco de associar 0 demiurgo hermético a Yaldabaoth se fundamenta
principalmente pelo fato de ambos terem criado sete governadores ou reis, que provavelmente
correspondem as sete esferas planetarias (presumivelmente Sol, Lua, Mercurio, Vénus, Marte, Jipiter e
Saturno). Em CH | 9 o demiurgo plasmou sete governadores: “éonuiovpynoe diontag wivog émed, &v
KDKA0IG TEPIEYOVTOGS TOV aloOnTOV KOGLOV, KOl 1) O10iKNoIS avTdV sinopuévy kateitor.”. Em O Livro Secreto
de Jodo, Yaldabaoth “stationed seven kings, one for each sphere of heaven, to reign over the seven
heavens”. NHC I, 1 (10,19-13-13). Traducdo de Marvin Meyer. Na Origem do Mundo é um tratado que
aborda questdes acerca da criacdo do mundo, a formacdo da humanidade e o fim das eras. Com efeito,
conceitualiza a jornada de Yaldabaoth, o criador deste mundo, e os infortinios de Ad&o, Eva e o resto da
humanidade. “In particular the text discusses themes from Genesis, in terms that recall Jubilees and the
books of Enoch and to these materials are added Greco-Roman, Egyptian, and Christian reflections”.
(MEYER, 2007, p. 199).
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608 609

homem> ¢ superior também ao cosmos, quanto a razdo®"* e ao intelecto®”. O homem se

tornou espectador da obra de deus, e se maravilhou e reconheceu o criador. [3] A razéo,

608 Razdo traduz Adyov. Visto que apenas 0 homem possui o logos, é lhe garantido o poder de regéncia sobre
o mundo material: CH | 14: “kai 6 00 t@v Ovirdv kdouov kol Tdv GAdywv {dav éwv macav éovotav...”
Inclusive, nos diversos tratados, o termo logos é objeto de variacdo semantica, ora significando razao, ora
palavra, ora discurso. Nem sempre é possivel atingir a precisa significacdo do termo nos diversos tratados,
todavia é unanime o fato de que somente 0 homem o possui. Em CH XII 13, o homem se distingue dos
outros seres por meio da palavra, porquanto 0s outros seres possuem somente a voz: "Ta yap dAda (@o
16Y® 0b ypditar, @ moTep; 0B, TEKVOV, GAAG PV ToUTOAV 08 S10épet AOYOS PwVIlG. O UEV Yap AGYOS KOIVOS
Tdviwv avlpdrwv, idla 5¢ éxdotov pawvij éoti yévoug {pov". Adiante, nds temos que a razdo é imagem e
intelecto de deus: "6 odv Abyog éotiv sikav xai voie tod fsod <...>". CH XII 14. Isso pode significar que
o0 logos é tanto a capacidade do homem de se distinguir dos outros seres, quanto de obter a consciéncia de
deus. Ronaldo Pereira sugere a vinculacao entre Adyoc € o vocabulo egipcio #w (enunciado). Rehab Assem
define Aw como a personificacdo do termo religioso 'enunciado criativo. Nos ensinamentos alinhados a
criacdo pela palavra o deus-criador requer a sua realizagdo. Portanto, sw estd ligado a personificagdo
conceitual da realizacdo que é 557 (pensamento/ vontade do coragdo). Portanto, “the seat of the utterance
(Aw) is the mouth, the realization (sj}) the heart”. (ASSEM, 2012, p. 21). Dessa forma, a associagéo
hermética de nous e logos é similar ao mito egipcio da criag8o por sj?, hw, hk? (eficicia do poder criativo),
isso pois "Egyptian thought had no formal separation between mental and magical operations”. (PEREIRA,
2012, p. 156). A literatura hermética realiza uma identificacéo entre intelecto (vodg) e coracdo (kapdia).
CH VII 2: “00 yap éotiv drovotdg, 000E Lektog, 0008 dpatog 6pBaloig, GAAa vid kol kapdig” . Nesse sentido,
um exemplo dessa articulacdo entre 1éyog e voig na literatura egipcia pode ser encontrado na Teologia de
Ménfis, texto que estabelece a teoria da criacdo pelo comando. Ptah, o deus demiurgo, assume o aspecto de
Atum enquanto coracéo (intelecto/ pensamento/ vontade do coracéo) e lingua (enunciado, comando). Esses
dois aspectos, coracao e lingua, ddo ensejo ao processo de eficicia do poder criativo (k4%): “(53) Heart took
shape in the form of Atum, Tongue took shape in the form of Atum. It is Ptah, the very great, who has given
[life] to all the gods and their kas through this heart and through this tongue, (54) from which Horus had
come forth as Ptah, from which Thoth come forth as Ptah. Thus heart and tongue rule over all the limbs in
accordance with the teaching that it (the heart, or: he, Ptah) is in every body and it (the tongue, or: he, Ptah)
is in every mouth of all gods, all men, all cattle, all creeping things, whatever lives, thinking whatever it
(or: he) wishes and commanding whatever it (or: he) wishes. (55) His (Ptah's) Ennead is before him as teeth
and lips. They are the semen and the hands of Atum. For the Ennead of Atum came into being through his
semen and his fingers. But the Ennead is the teeth and lips in this mouth which pronounced the name of
every thing, from which Shu and Tefnut came forth (56) and which gave birth to Ennead”. (A Teologia de
Ménfis, 53-56). Tradugdo de Miriam Lichtheim. Podemos fazer a seguinte correlacdo: 1) O intelecto pariu
com a palavra o segundo intelecto demiurgo (CHI 9: “6 d¢ Nodg 6 Oedg, dppevoOnlog v, {wn kai pag
mepywv, drekinoe Adyw Etepov Nodv dnuiovpyov”). 2) Portanto, a criagdo se da pela palavra. 3) Dessa
forma, o demiurgo também cria pela palavra, tal como seu genitor (CH IV 1: “Ereidn w0v ndvia kéouov
émoinoev 6 dnuiovpydg, ov yepolv dAla Loyw™). 4) Uma palavra sacra caminhou pela natureza (CH 1 5: “éx
0& pwTog .... Adyog dyroc éméfn wij pboer”). 5) Essa palavra sacra é a responsavel pelo crescer e multiplicar
de todas as coisas criadas e plasmadas (CH I 18: “6 &¢ Osoc e00d¢ simev dyie 1oy@d AbEaveabe év avérioer
Kol mAnBoveabe év mhibs1 mavro ta ktiouota kol onuovpyiuate”). 6) Nesse sentido, a palavra sacra é a
palavra criativa/ plasmativa, visto que ambas desempenham o papel de parir/ criar/ plasmar/ fabricar/
desenvolver/ multiplicar (FH 27: “O yap 16yog abrod mpoelfirv, maviédeiog dv kal yourvog kai onuiovpyog
&v youivy pboer”). 7) A partir dessas concepcdes, podemos falar de uma palavra sacra (Adéyog dyiog), ou uma
palavra criativa (Adyog dnuiovpyog), ou uma palavra inteligivel (FH 29: “<#> gdoic 0 vogpod aitod Adyov
pvoig éott yevvntikn kol onquopyntiey”). 8) Destarte, 0 voidg e 0 Adyog sdo dois aspectos da divindade
suprema. Agora, de um ponto de vista egipcio: Ptah é o demiurgo, pois € a lingua de Atum (“Tongue took
shape in the form of Atum”), ou seja, representa o enunciado (kw); mas a sua demiurgia s6 pode ser
realizada porque ele também é o sj? (coragdo/ pensamento) de Atum (“Heart took shape in the form of
Atum”). Portanto, assim como na literatura hermética o processo de criacdo ocorre através da agéncia de
vol¢ e Adyog, ha cosmogonia menfita o processo de criagdo ocorre através da ativacdo de dois aspectos de
Atum, coracdo e lingua: “It is Ptah, the very great, who has given [life] to all the gods and their kas through
this heart and through this tongue”. A palavra (1dyog) é o instrumento de geracao, o que fica evidente com
0 uso do dativo instrumental. Em suma, Aéyo¢ e vod¢ ndo sdo entidades excludentes e sim complementares
na constituicdo da realidade e, por conseguinte, do sujeito. CH 1X 10: “d yap Adyog ob pbdver uéypt tijc
dinbeiog, 0 0¢ voig uéyag éoti kol VIO ToD LOYov UEXPL TIVOS 00nynleic pOdvely Eyer <e€¢> tijc Anleiog”.
609 Intelecto traduz vodv. Confira nota 553 sobre vodc.
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entdo, 0 Tat, foi distribuida em todos os homens, mas néo o intelecto, ndo tendo inveja a
alguns. A inveja, de fato, ndo vem de cima, mas se forma aqui embaixo nas almas dos
homens que ndo possuem o intelecto.”

“Por qual razéo, entdo, 0 pali, deus nédo distribuiu a todos o intelecto?

“Ele quis, 6 filho, que fosse posto no meio para as almas tal como um prémio.”

[4] “E onde o0 pbs?”

“Tendo enchido disso [scil. de intelecto] uma grande cratera, enviou-o, confiando-

0 a um arauto®t®

, € ordenou-lhe proclamar aos coracdes®'’ dos homens o seguinte:
‘imerge-te nesta cratera, tu que podes, que tens fé, que ascenderas para aquele que enviou
a cratera para baixo, e que sabes para qual fim nasceras.’”

“Entdo, todos os que entenderam o anuncio, batizaram-se com o intelecto; foram
0s que participaram da gnose e tornaram-se homens perfeitos, tendo recebido o intelecto.
Ao contrério, todos os que erraram em entender o anuncio foram os que possuem [sé] a
razdo, ndo tendo recebido o intelecto, e ignorando para qual fim nasceram e por quais
causas. [5] As sensagdes desses, de fato, sdo parecidas com aquelas dos animais
irracionais, e carregando o temperamento animoso e colérico, ndo admiram as coisas
dignas de contemplacdo, mas dirigem a atencdo aos prazeres e aos apetites dos corpos, e
creem que o homem nascera por causa dessas coisas. Ao contrario, todos 0s que
participam no dom recebido de deus, estes, 6 Tat, segundo a comparac¢ao dos atos, sdo
imortais em vez de mortais, todas as coisas tendo englobado com o prdéprio intelecto, as
coisas sobre a terra, as coisas no céu, e também se ha as coisas além do céu. Tendo se
elevado grandemente, eles viram o bem e, tendo-o visto, consideram um infortinio a
demora aqui embaixo. Tendo desprezado todas as realidades corporeas e incorporeas,
procuram com ardor 0 uno e o unico. [6] Essa, 6 Tat, € a ciéncia do intelecto,

{abundéncia} das coisas divinas, compreensao de deus, sendo a cratera divina.”

610 Arauto traduz xsjpvxe. Fowden defende que a utilizagdo xrjpvxa no contexto de CH IV pode ser um
indicio do uso do vocabulério das religides de mistério. (FOWDEN, 1993, p. 149).

811 Coragdes traduz xapdiaic. “De méme que le coeur en Egypte et dans le monde biblique, celui de CH IV
est au centre de tout un réseau d'activités mentales et cognitivies. Il est l'unique destinataire de lI'annonce
du héraut <...> Une telle personnification conviendrait trés bien dans un contexte égyptien, ou le coeur est
un aspect de la personnalité de I'hnomme selon I'anthropologie egyptienne. Déja a I'époque pharaonique, les
Egyptiens en vinrent peu & peu a considerar le coeur comme un étre particulier et indépendant, avec lequel
il était notamment possible de discuter. lls pensaient méme que le coeur était capable de se révolter contre
son propriétaire, d'ou la formule du chapitre 30 du Livre des Morts pour I'empécher de se révolter".
(KERCHOVE, 2012, p. 296). As Instrucdes de Ptahotep exemplificam a articulagdo entre a audicéo das
coisas divinas e o cora¢do do homem: “He who hears is beloved of god, / He whom god hates does not
hear/ (550) The heart makes of its owner a hearer or non-hearer, / Man's heart is his life-prosperity-health!”.
(As Instrucdes de Ptahotep, 550) Traducao de Miriam Lichtheim.
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“Eu também quero me batizar, 6 pai.”

“Se primeiramente ndo odiares o teu corpo, 0 filho, ndo seras capaz de amar a ti
mesmo. Todavia, tendo amado a ti mesmo, tera o intelecto, e tendo o intelecto, também
tu participaras na ciéncia.”

“Em que sentido tu falas essas coisas, 0 pai?

“E de fato impossivel, 6 filho, tomar parte em ambos, nas coisas mortais e coisas
imortais. Porquanto, ha dois tipos de coisas que sdo, corporeas e incorporeas, nas quais
h& o mortal e o divino, a quem quer escolher resta a escolha de um ou de outro. Porquanto,
ndo é possivel escolher ambos, e nas coisas em que é deixada a escolha, o que resulta
inferior revela a poténcia do outro. [7] A escolha do melhor ndo somente resulta belissimo
ao que escolhe, tornando o homem deus, mas também exibe a devocdo a deus. Ao
contréario, a escolha do pior destruiu 0 homem, mesmo se por nada ofendeu a deus, sendo
somente por isto: assim como as procissdes passam no meio da rua e sozinhas ndo sédo
capazes de produzir algo, mas sdo impedimentos aos outros, da mesma forma também,
essas pessoas fazem procissdes no cosmos, levadas pelos prazeres corporeos. [8] Sendo
assim as coisas, 0 Tat, estardo a nossa disposicdo as coisas que vém de deus. Que o que
vem de nos siga e ndo seja menor, visto que deus ndo é responsavel, mas nds somos as
causas das coisas malvadas, preferindo-as as coisas belas. V&, ¢ filho, através de quantos
corpos devemos passar, e através de quantas fileiras de daemones, qual sucessdo continua
e guantos cursos de estrelas, a fim de que sigamos em dire¢do ao uno e Unico. O bem,
pois, € intransponivel, sem limites e sem fim, sem principio em si mesmo, mas a nos
parecendo que tenha um principio, a ciéncia. [9] A gnose, entdo, ndo é o principio do
bem, mas nos proporciona o principio do bem que sera conhecido. Que nés peguemos,
entdo, o principio, e percorramos rapidos todas as coisas; sem duavida € um caminho
tortuoso, abandonar as habituais e presentes para voltar as arcaicas, as originarias. As
coisas visiveis aprazem, ao passo que o nao visivel produz receio. A maldade é mais
visivel, mas as coisas invisiveis nos fazem desconfiar. As coisas mais manifestas sdo mas,
enguanto o bem é invisivel as coisas visiveis; porquanto ndo ha nem a forma nem o
aspecto dele. Por isso, € similar a si mesmo, ao passo que € dessemelhante a todas as
outras coisas; impossivel é, pois, a um incorpéreo ser visivel a um corpo; [10] esta é a
diferenga do similar em relacdo ao dessemelhante, e a deficiéncia do dessemelhante em
relacdo ao semelhante. A ménada, pois, que é principio e raiz de todas as coisas, esta em
todas as coisas como principio e raiz. Sem um principio ndo ha nada, mas o principio néo

advém de nada sendo de si mesmo, se é o principio das outras coisas. A mdnada, sendo
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principio, abrange todas coisas enquanto nimero, e é abrangida por nenhuma deles, e gera
cada nimero, ndo sendo gerada por nenhum outro nimero®?. [11] Tudo o que ¢ gerado é
imperfeito e separavel, sujeito a crescimento e diminui¢cdo, enquanto ao que é perfeito
ndo acontece nenhuma dessas coisas. O que pode ser aumentado aumenta-se a partir da
monada, mas se consome pela sua propria fraqueza, ndo mais sendo capaz de acolher a
monada. Esta é, entdo, 0 Tat, aimagem de deus, que foi tracada pelo que é possivel. Se a
contemplares com precisao e as pensares com 0s olhos do coragdo, confie em mim, 0
filho, encontraras a via para as coisas de cima. Mas sobretudo a propria te guiara. A
contemplacdo carrega certa peculiaridade: ela liga e puxa para cima os que se anteciparam

na contemplacao, assim como dizem que o ima faz com o ferro.”

612 Para uma explicagéo da teoria platénica do Um e da Diade Indefinida, confira DILLON, 1996, p. 4-5.
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CH IV: EPMOY ITPOX TAT O KPATHP, H MONAX

[1] Em1om tov mdvta kOGpHov £roinoey 6 dnUiovpydc, ov xepoiv AL AOY®, BoTe
oUtmg dmoAdpPave ®G ToD TapdVTOC Kol del HvTog Kal TAvTo TOGaVTOG Kol £VOG LOVOV,
] 6¢ avtod BeAnoel dnpovpyNcavTog Td dvia: ToDTO Yap £€0TL TO GO EKEIVOV, OVY
antdv, ovdE OpATOV, 0OVOE LETPNTOV, OVOE SLUCTUTOV, 0VOE BAL® TIVi GOUATL OO0V OVTE
YOp TOp €0tV 00TE DOWP 0VTE ANp 0VTE TVED U, GAAG TAVTA AT’ 0O TOD. Ayabog yap AV,
<00> POV €0t ToVTo Avadeivar N0éAnce kai v yiv kooufcat, [2] kdcpov & Ogiov
CONOTOG KATEMENYE TOV AvOpmmov, (dov abavitov (mov Bvntdv, Kol 6 pHEV KOGHOG TOV
LoV émheovéktel T0 deilmov, <6 8¢ avOpwmos™> Kai Tod KOGV TOV AGYOV Kal TOV VODV.
Beatng yop &yévetro tod E€pyov 10D Beod 6 dvBpwmog, kol EBadpace Kai &yvopioe TOV
momoovta. [3] Tov uév ovv Adyov, ® Tdt, &v mict Toig avOpdmolg &uépice, TOV 68 vodv
0VKETL, 0V PBOVAV TIoV' Yap POOvog ovk &vBev Epyetat, Katw 6& cuvicTatol Toig TOV
vobv un €xoviav avOpdTmV Youyaic. - Al Tt oDV, ® Thtep, 00 TG SUEPLGE TOV VOV O
0c6g; 'HOEANoEV, O Tékvov, TodTov &v péce Toic yuyoic domep adiov 18pdcbar. [4] - kai
mod avTOV 1dpvcato; - Kpatfipa péyav mAnp®dcag To0Tov KATETEWYE, dOVG KPLKA, Kol
gkélevoey avT® KNpv&aL Toic TV avBpomov kopdiolg Tade PAmTiIcoV GEOLTIV 1)
duvapévn gic TodToV TOV KPaATipa, 1| TOTEVOVGA OTL AVEAEDST TPOS TOV KOTATELYAVTOL
OV Kpatfipa, 1 yvopilovoa émi i yéyovag.

8ot uév ovv cuvijkav Tod knpvypatog kol anticavto Tod vodg, 0DToL HETEGKOV
TG Yv®oems Kol TEAEL0L £YEvovTo avOpmmot, TOV vodv de&dpevol oot 8¢ fuaptov Tod
KNPOYHATOC 0DTOL P&V oif Aoywkoi, tOV vodv pf mpocenedtsg, dyvoodvteg émi Ti
veyovaotv kol Vo Tivev, [5] al 8¢ aictnoelg TovTeV Toig TOV ALYV (H®V TOPATANGLOL,
Kai &v Bopd kol Opyfi TV kpdov Egovieg, ov Bavpaloves [00] ta BEag G, Taig 08 TV
COUATOV NOOVIIG Kol OpEEEST TPOGEYOVTEG, Kol O1d Tadta TOV dvOpmmov yeyovéval
moTeEVOVTEG. 6601 8¢ Thig Amd ToD Be0d Swpedg petéoyov, ovtot, ® Tdt, KoTd GVYKPIGLY
TV Epymv aBdvatol dvti Ovntdv giot, Tavta unepthafovieg @ Eavt®dV voi, Ta €ml YTiC,
0 &v 0Opavd, kol &l T oty VmEp 0VPAVOV' TOGODTOV EAVTOVG VYAGAVTES, 100V TO
ayabov kal idOVTEG GLUPOPAV YRCAVTO THV EVOAdE dLoTpIPV: KOTOPPOVICAVTEG TAVTIMV
TV COUUTIKOY Kol AcOUATOV £l T &V Kai povov orevdovoty. [6] adtm, & Tar, 1) tod
vod €otiv émotnun, TV Beiwv Tévropiat, kol 1 Tod Oeod katavonoic, Beiov dvrog Tod

KpaThpoc.
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K&y®d PBanticdijvou Bovropat, & mhtep. - Edv pn tpdTov 10 6OUAE 6oV IGHonG, O
TEKVOV, GEAVTOV PIATicOL 0V dVvVacaL PIANCAG 08 GEaVTOV, VOOV EEELS, KOl TOV VOOV Exmv
kol tfig dmotiung petodqyn. e todto Aéyelc, ® mhtep; - AdHvatov yap €6Tv, ®
TéKVOV, TTEPL AUEOTEPQ YivesOat, mepl Ta Ovnta Kol ta Ogio. 600 yap dvtov TdV Oviwv,
CMOUOTOG Kol GomuaTon, &v 0i¢ TO BvnTov Kai 1O Ogiov. 1 aipeoic Oatépov katoleineTar
6 ELécOar Povropéve. od yap Eotv T dpgotépa, &v oig 1€ 1 dEaipeoic kotaleineTart,
10 82 &tepov ELatTeOEY TV 10D ETépov dpavipmaey évépyetav. [7] 1) u&v ovv [évépyeiov]
TOD KPEITTOVOG 0ipesIC 00 UOVOV TM EAOUEVED KOAMGTN TUYYXAvEL <T®> TOV dvOpmToV
amofedoat, AALG Kol TV TPOg 00V gucéfetay Emdeikvootyv: 1 8€ ToD EAATTOVOC TOV UEV
avOpomTov AndAecey, 0VOLV 08 gig TOV Bedv Eminuuéinoey, 1 todto povov OtL, Kabdmep
ol Topmal HECOV TapéPYovTaL, UNTE ovTal Evepyfioal Tt Suvdpeval, Tovg 8¢ Eumodilovoat,
OV oTOV TPOTOV KOl 0DTOL HOVOV TOUTEVOVGLY &V TH KOGU®, TOPAyOUEVOL VIO TGOV
COUATIKGOV NOOVAV.

[8] Tovtev 8¢ oBtwg &xovimv, ® Tdt, o pév mapd tod Ogod Npiv te Vrfipée Koi
oapEer T 6¢ APMUAV dkolovdncdtw Kol un Votepnoat®: €nel 6 pEV Bedg avaitiog,
MUeTS 8¢ oitiol TdV Kak®v, TodTo Tpokpivovteg TAV dyaddv. Opdcs, & TEKVOV, TOGH NS
Ol cmpata deEeABelv, Kol TOGOVE YOPOLG OOLOVAOV KO GUVEYELOY Kol dPOLLOVS ACTEPMV
tva TpOg TOV €va Kol povov omedompey; adtdfatov yop tO ayabov kol dmépavtov Kol
areléc, antd 88 kol &vapyov, v 8& dokodv apymyv &xetv TV yvdotv. [9] odk adtod odv
apyn yiveton 1 yv®dG1g, GAL MUV TV dpynv mopéyetol Tod yvoodncouévov. Aafopeda
oLV Thig apyic, kai 6devcmuey Thyel Bmavio mévy yép 6T oKoMOV, TO TO cuViAON Koi
TAPOVTO KOTOMTOVTO &Ml TO OO0 Kol ApYoio GVOKAUTTEY. TO HEV YAP QUIVOUEVOL
TEPTEL, TO 0 APOVT SOVOTIGTEIV TTOLEL. PAVEPADTEPQ € E0TL TA KAKA, TO O€ Ayadov dpaveg
TOIG PAVEPOIG. OV YAP LOPET 0VTE TOTOG £0TIV AVTOD. 01 TODTO QTG UEV £GTIV OO0V,
101g 0¢ dAlolg mAowv dvopolov: ddHvatov yap acmdpoatov copott eoavijvor [10] adt
dopopd Tod OHoiov TPOG TO AVOLOLOV, KOl TG AVOHOLD VGTEPTU TPOG TO OOLOV.

1 Y&p Hovag, odoa mavimv apyn kai pila, &v ndciv dottv ¢ av Pila kod apym.
dvev 8¢ Apyfic oVdLV, dpyn O €€ 00OEVOG QAL €€ aTHG, €1 YE ApyN £0TL TAV ETEPOV. LOVAG
ovoa 0OV Gpyn mhvTa AplOudV Eumepiéxel, VIO UNSevog SUmEPLEXOUEVY, Kol TAVTOL
ApOpoOV yevvd VIO Pndevog yevvopévn £tépov dpBpod. [11] mdv o0& 10 yevvdpevov
ateleg kol dtoupetdv, Kol advENTOV Kol LEIOTOV, T@ 0& Tedel® 0DOEV TOVT®V YiveTOLl. Kol
TO UV adéntov avédvetal amnd ThH¢ povadog, alioketal 6& KO THG awtod acbeveiog,

UNK€TL dSuvdpevov Vv povada ywpticot.
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adtn ovv, & Tat, katd 1O Suvatdv oot VroyEypamtar Tod 0£0d sikdv: fiv dxpPdC
€l Bedomn kai vonoelg 1oig i Kapdiag deHaAoig, TIGTELGOV oL, TEKVOV, EVPNCELS TV
TPOC T v 660v. pdAlov 6& avT o€ N elk®dV 0dNYyNoeL. Exel yap Tt id1ov 1 Béa’ Tovg

eBdcavtag OsdoacHor katéyel Koi avELKeL, Kobamep paciv 1) payvijtic Aibog Tov oidnpov.
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CH XII: De Hermes Trismegisto para Tat: Sobre o Intelecto Comum

[1] “O intelecto, 6 Tat, deriva da prépria esséncia de deus, se, a0 menos, existe
uma esséncia de deus; e qual € a natureza dela, somente deus o sabe com precisdao. O
intelecto, entdo, ndo é separado da essencialidade de deus, mas é estendido, por assim
dizer, tal como a luz do sol®®3. Mas, esse intelecto é deus nos homens; por isso, também,
alguns entre os homens séo deuses, e a humanidade deles esta perto da divindade. E, de
fato, o Agathos Daimon®%* disse que os deuses s30 <homens> imortais, a0 passo que 0s
homens sdo deuses mortais®'®; ao contrario, [0 intelecto] nos animais irracionais é o
instinto natural.”

[2] ““Ali onde, pois, ha alma, 14 também ha intelecto, assim como ali onde ha vida,
la também ha alma; mas nos animais irracionais a alma é vida sem o intelecto. Porquanto,
o intelecto é benfeitor das almas dos homens, pois o intelecto as trabalha para o bem; nos
animais irracionais, ela coopera com a natureza de cada um, enquanto nas almas dos
homens entra em conflito. Toda alma, com efeito, que é gerada no corpo € imediatamente
tornada malvada pela dor e pelo prazer. Sendo o corpo composto, a dor e 0 prazer

fervilhnam como humores: nos quais, ingressada, a alma se imerge.®6”

613 Para uma nogdo do sol enquanto nutridor da terra confira CH X V111 11: E do mesmo jeito que o sol, que
é o nutridor de toda a prole, ele préprio é o primeiro, ao levantar, que colhe as primicias dos frutos, tocando
com os raios a colheita dos frutos como se com grandissimas méos, e as maos para ele sdo os raios que
primeiramente arrancam as mais perfumadas das plantas; da mesma forma, nés que tivemos o principio do
deus, e recebemos a emanacédo da sabedoria dele, e dessa emanagdo desfrutamos as plantas supra-celestes
das nossas almas; por nossa vez, devemos exercitar as palavras de elogio, através do qual ele regara todo
broto por nés”. CH XVIII 11: “koi domep 0 A0 TpOPLUOC DV TAVTOV TV PAACTNUATOV 0OTOC TPMDTOG
AVACY®V TAV KAPTOV TOG ATAPYOS KOPTOVTUL YEPOL LeYIoTUIS DoTEP €lG ATOIPEYLY TOV KAPTDY YPDUEVOGS
Toig AKTiol, Kal XElpeg AOTA ol AKTIVES TA TV PUTAV AUPPOCIOIESTATO TPDTOV ATOdPENOUEVAL, OVTM M)
Kol UiV ano 100 Kpeittovog ap&apévols kal thg Ekeivov copiag v dmoppotay de&apévolg kal Tadmy &ig
T8 NUETEPQL TAY YUYEBY DIEPOVPAVIO PUTH KATUYPOUEVOLS, TAAY €1 0TO YVOUVOGTEOV TOL THC EDQNUAAC, TG
adTOC UiV EmopPpnost Ty PAdotyv dracay”.

614 Agathos Daimon traduz Ayafog Aaiucwv. O Agathos Daimon é um aspecto do intelecto divino (CH X
23): “E essa € a administracdo do todo, tendo sido dependente da natureza do um e que se estende através
unicamente do intelecto; ndo ha nada mais divino, mais efetivo, ou mais capaz de unir homens junto aos
deuses, ou deuses aos homens. Isso [o intelecto] é o Agathos Daimon. Abengoada é a alma que é a mais
repleta dele, infeliz é a alma mais vazia dele”. (“xai abdwy 1§ 100 mavrog dioiknaig, Hptnuévy éx Tijc b évog
pboew¢ Kkai dujkovoo S1'6voc T0D vod: <ob> 0vdév éomi Osidtepov Kai évepyéotepov Kol EvaTIKMTEPOV
avpamv ugv mpog toig Beovg, Oedv 5 mpog Tod¢ avOpidmove 0BToC éoT1v 6 dyaloc daiuwv. pawxapio woyr,
7 TovTOVL TANPETTATH, KaKOIAiUWY O Woxh 1} TobTov Kevewtary”). Se tomarmos o narrador de CH | como
Hermes, entdo teremos trés intelectos divinos enquanto instrutores de Hermes: Poimandres (CH 1), o
Agathos Daimon (CH X, CH XII) e o Nous (CH XI). Segundo Ronaldo Pereira, a versdo egipcia do dyadc
oauwv seria Shai, divindade responséavel pelo destino. (PEREIRA, 20123, p. 51).

615 Em CH X 25 temos que o homem terrestre € um deus mortal, e o deus celeste um homem imortal: "0
Toluntéov simeiv 1ov usv Gvlpwmov éntyelov elvar Osov Gvtév, Tov 08 obpaviov Bsov dhévazov dvlpwmov”.
616 Imerge traduz Bantilerar. Se em CH IV ocorre o batismo do intelecto, aqui é relatado o seu oposto, isto
é, um “batismo” da matéria.
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[3] “Entéo, a todas as almas as quais o intelecto preside, esse mostra seu esplendor,
opondo-se aos preconceitos delas. Assim como o bom médico faz sofrer o corpo que €
tomado pela doenca, cauterizando e praticando incisdes, da mesma forma também o
intelecto faz sofrer a alma, retirando-a do prazer, donde surge toda doenca da alma. A
grande doenca da alma é a impiedade, em seguida a opinido, das quais resultam todos 0s
males e nenhum bem; entéo, o intelecto, opondo-se a essa doenca, proporciona o0 bem a
alma, assim como o médico também proporciona salde ao corpo. [4] Todas as almas
humanas, ao contrario, que ndo foram destinadas a ter o intelecto como guia, padecem o
mesmo que as almas dos animais irracionais; porquanto, tendo se tornado cumplice e
tendo-as deixado livres aos desejos, para 0s quais as almas se portam pela forca da
apeténcia, tendendo a irracionalidade; e tal como os seres irracionais, ndo cessam de se
irar irracionalmente e desejar irracionalmente, nem se saciam dos males; porquanto iras
e desejos sdo males irracionais que transbordam; mas deus estabeleceu a lei como
tormentos e reprovagdes para essas almas.”

[5] “Entdo, 6 pai, o discurso que antes me chegara acerca do destino®'’, corre o
risco de ser subvertido. Porquanto, se é completamente estabelecido pelo destino a
alguém cometer adultério, sacrilégio, ou de fazer alguma outro mal, também se castiga
aquele que cometeu o ato em consequéncia de uma necessidade do destino?”

“Todas as coisas, pois, sdo obras do destino, ¢ filho, e sem ele ndo ha nada dentre
as coisas corporeas; ndo acontece nem o bem e nem o mal. Todavia, é estabelecido pelo
destino também que, aquele que fez o bem padeca [0 que fez] e age por causa disso, para
que padeca o que padece pelo que fez. [6] Todavia, agora, o discurso, nesse momento,
ndo é acerca dos vicios e do destino. Disso ja falaramos em outros momentos; agora, ao
invés, o nosso discurso é sobre o intelecto, o que pode o intelecto e como contém
diferenciac6es, qual € o que esta nos homens, e, ao inves, sendo mudado, qual é o que
esta nos animais irracionais; €, novamente, porque nos outros seres vivos ndo € benéfico,
mas € dissimilar em todos, suprimindo o elemento irascivel e o apetitivo; deve-se pensar
que dentre esses alguns sdo 0s homens providos de razdo, enquanto outros desprovidos,
mas todos os homens estdo sujeitos ao destino, assim como ao nascimento e & mudanca;
porquanto, esses sao o principio e o fim do destino. [7] E todos os homens padecem as

coisas estabelecidas pelo destino, mas os dotados de razdo, dos quais dissemos que 0

617 Destino traduz eiuapuévne. Confira nota 570 sobre ciuapuévy.
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intelecto os comanda, ndo padecem da mesma forma que os outros, mas tendo se livrado
do vicio ndo padecem como se fossem malvados.”

“Como falas de novo, 6 pai? O adultero ndo é mau? O assassino ndo € mau, e
todos o0s outros, maus?”’

“Mas o dotado de razéo, 0 filho, ndo sofrerd [porque] cometeu adultério, mas
como se o tivesse cometido, nem sofrerd [porque] assassinou, mas como se tivesse
assassinado; e € impossivel escapar a qualidade da mudanga, assim como também da
geracdo, mas € possivel escapar ao vicio para quem € dotado de intelecto. [8] Por isso, eu
sempre escutei 0 Agathos Daimon no que sempre dizia; e se tivesse escrito®'8 e difundido
[0s seus discursos], teria sido Util ao género dos homens, porquanto somente ele, ¢ filho,
como deus primogeénito, tendo contemplado verdadeiramente todas as coisas, proferia

palavras divinas; um dia, entdo, eu ouvi dizer que todas as coisas sdo um e especialmente

618 A passagem parece sugerir que o Agathos Daimon representa a tradigdo oral do intelecto, ao passo que
Poimandres (CH 1 30; CH XIII 15) caracteriza a transmisséo escrita.
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619

<o0s> corpos inteligiveis; nds vivemos em virtude do poder, da energia®*® e do aeon®?; e

o intelecto dele é bom, que é também a alma dele. De tal maneira sendo isso, henhum

619 Energia traduz évepysig. FESTUGIERE, 1960, traduz como énergie; COPENHAVER, 2002, traduz
como energy; SCARPI, 2009, traduz como energia; RAMELLI, 2014, traduz como energia. A opcéo da
traducdo por energia pode ser fortalecida numa interpretacédo da cosmologia de Hermépolis. Segundo essa
tradi¢do cosmoldgica, 0 caos possuia quatro instancias, compostas por oito deuses: “The visual metaphor
of the Ogdoad is apparently swampy mire, a seething primal cradle in which the eight divine abstractions
lived”. (TATOMIR, 2006, p. 504). Tal ogdodade, entdo, é definida como uma expresséo do estado pré-
criacional, ou seja, uma substancia indefinida, eterna e infinita; fonte do universo doravante criado.
Portanto, esses quatro pares de deuses-conceitos representam o estado fundamental primal do pré-comeco:
1) Nun e Naunet - derivados da palavra nnw - representam o estado liquido primordial, uma expansao
aquosa que pode ser associada a inércia; 2) Hwh e Hauhet - derivados da palavra 4/, representam o tempo
sem fim, infinito, eternidade e intemporalidade, o que pode ser entendido como auséncia de tempo; 3) Kwk
e Kauket - derivados da palavra kkw, escuriddo, ou falta de luz; 4) Amun-Amaunet: 0 que esta oculto,
escondido. Tais conceitos divinos representam os quatro niveis distintos de potencialidade. Segundo a
egiptéloga Renata Tatomir, a teologia hermopolitana pode descrever um padréo perfeito do estado quantico
do que ocorre antes do emergir de nosso universo manifesto. Dessa forma, ao pensar uma justaposicdo entre
a ogdodade hermopolitana e a origem quéntica da estrutura cosmica, Tatomir entende que 0s quatro tipos
primevos de estado ou qualidades - aquosidade, infinitude, escuriddo e ocultamento - podem ser
compreendidos como quatro niveis de potencialidade, caracterizados por dualidade, que é a proxima fase
da unidade primal indiferenciada. Por conseguinte, temos dois niveis de realidade. O primeiro consiste no
caos, ogdoade, quietude, atemporalidade, invisibilidade, auséncia de luz; o segundo corresponde ao
manifesto, binario, universo dindmico, energia, visibilidade, tempo, vida: “The unifying level of the
undifferentiated matter-energy state” e “The level of duality, or our binary universe". (TATOMIR, 2006,
p. 508). Dessa forma, a analogia proposta se funda no padrdo de comportamento quantico, onde existe uma
similaridade entre uma poderosa forca nuclear ou influéncias poderosas, cuja interacéo poderia sugerir uma
potencial relacdo sexual entre os casais primais da ogdoade: “Hadrons, in particle physics, designate any
of the subatomic particles which experiences the strong nuclear force, or stronge interactions, or strong
force. In the Egyptian case, metaphorically, this strong interaction may suggest a potential 'sexual relation’
between the primal couples of snakes and frogs, which may be the main hadron's opposing constituents,
responsible for the binding of protons and neutrons (generally named hadrons) together in atomic nuclei:
the gluons”. (TATOMIR, 2006, p. 512). Os glUons viajam sem massa a velocidade da luz e possuem uma
propriedade especial chamada cor, que é andloga a carga elétrica em particulas carregadas. Quarcks
interagem ao emitir e absover particulas sem massa (gltons) e oito tipos de gltons séo requisitados para
transmitir a forca forte entre quarks. Tatomir nota que assim como no caso da Ogodoade Hermopolitana,
ha um mesmo nimero de gluons: oito. Enquanto os quarks possuem suas antiparticulas - antiquarks - ("in
some kind of metaphorically male-female sexual relation™), glions sdo suas prdprias antiparticulas, "they
are some kind of androgynous entities. Therefore their nature is that of undifferentiated unity”. (TATOMIR,
2006, p. 513-514). De um ponto de vista quantico, qualquer particula de substancia é, de fato, expressa
como uma dualidade onda-particula, compreendendo que massa e energia sdo a mesma coisa, sendo a massa
uma forma condensada de energia, ou seja, a matéria nada mais é que a forma de energia visivel e
condensada caracteristica de nosso continuum espago-tempo: "that the equivalence of mass and energy is
a direct result to changes to the structure of spacetime imposed by special relativity”. (FERNFLORES,
2019). Basicamente, todas as entidades sdo diferentes concentracbes de energia. Na cosmologia
hermopolitana, no caético pré-mundo egipcio, a energia flutuava na aquosidade inercial (Nwv-Naunet).
Nesse sentido, os glions equivalem ao primeiro nivel e as interagdes de hadrons sdo 0s principios
antinomianos que expde o mundo manifesto do segundo nivel binario de Realidade: “that is why we may
put the gluons on the first, primeval level of the Egyptian precreated world. They are the sexual bonds that
tie the other virtual, potential entities, which ‘'lay asleep’, in a latent state and form the ‘hadrons' of the four
main atributes of the chaos: inertness, eternity, darkness, hiddeness. Potential entities of which we know
unfortunaley nothing as far as the Egyptian texts unveiled themselves. These hadrons are potential
antinomian principles who announce the forthcoming, emerging and manifestd world of the second and
binary level of Reality, and whose qualities are: energy, or dynamism, time, light and visibility, i.e., the
macrocosmic level". (TATOMIR, 2006, p. 516). Portanto, as principais caracteristicas do mundo cadtico
pré-criado é a auséncia de luz. Por outro lado, os recursos do mundo manifesto sdo a luz e a vida. A
emergéncia de luz no segundo nivel é a consequéncia dos oitos deuses (ou glions) do primeiro nivel, cujo
processo de morte apresenta luz e vida. As principais caracteristicas do mundo manifesto so a energia (ou
dinamismo), o tempo, a luz e a visibilidade. Portanto, segundo os relatos cosmologicos egipcios, 0

176



dentre os inteligiveis possui dimenséo; entdo, como o intelecto é poderoso, e rege todas
as coisas e é alma de deus, aquilo que deseja, ele faz. [9] Mas tu, entdo, refletes e reportas
esse discurso a questdo que me puseste nos discursos anteriores, refiro-me aquela acerca
do destino. Porquanto, se eliminares os discursos eristicos, 6 filho, descobriras
verdadeiramente o intelecto, que é a alma de deus, que domina sobre tudo, sobre o destino,
sobre a lei e sobre todas as outras coisas; e nada lhe é impossivel, nem p6r uma alma
humana acima do destino, nem, se é negligente - a qual coisa ocorre -, pd-la sob o destino.

Que sejam suficientes essas palavras, as melhores do Agathos Daimon.”

"eroticismao"”, derivado da copula dos pares divinos e sua posterior morte, podem ser lidos a luz das
“fundamental quantum laws, which govern the dynamic of the Universe". (TATOMIR, 2006, p. 517). A
energia, portanto, é a propriedade que flutua na aquosidade inercial (num primeiro nivel de realidade) e que
se coloca como principio de movimento ou condensa¢do do universo criado, ou seja, a energia é num
primeiro momento a potencialidade de todas a qualidades, e num segundo, a sua atualizagdo. Assim
descreve CH XII 22: “Nos dissemos, pois, que as energias sdo partes de deus. Por quem, entdo, todos os
seres vivos sdo dotados de vida? Por quem os imortais sdo tornados imortais? Por quem os que sdo sujeitos
a mudanca sdo mudados? Seja da matéria, do corpo ou da esséncia que tu falas, sabe que também essas
mesmas sdo energias de deus, e a materialidade é energia da matéria, <a> corporeidade € energia dos corpos
e a essencialidade é a energia da esséncia. E esse é deus, o todo." Falar que a materialidade é a energia da
matéria, ou a corporeidade € a energia dos corpos, ou a essencialidade é a energia da esséncia, é dizer que
a energia é a entidade que conecta a inércia de todas as qualidades (no pré-principio) e a violagéo da inércia
que esta presente na separacdo da indiferenciacdo aquosa (no principio). E por essa razdo que a matéria é
uma energia ou efeito de deus: "Mas também ele olha para o céu, e também entre em contato com ele pela
sensacdo, mas deus contém todas as coisas e atravessa todas as coisas, pois é energia e poténcia, e entender
deus, 6 filho, ndo é nada dificil." CH XII 20. Em suma, enquanto existir movimento, havera sempre luz,
tempo (eternidade) e vida. Para aprofundamentos na cosmologia hermopolitana, confira ALLEN, 1988;
QUIRKE, 2014; TOBIN, 1989. Para uma introducdo a Max Planck e sua teoria quéntica, cuja proposta
revolucionou a nossa compreensao dos processos atdmicos e subatdbmicos, confira KLEIN, 1962, 459-479.
Para as consequéncias ontoldgicas de E=mc2, confira FERNFLORES, 2019. Luz, vida, movimento, tempo,
eternidade e energia sdo conceitos importantes para entender a experiéncia noética hermética a luz da
tradicdo egipcia. Para um estudo da dualidade da eternidade na tradigéo egipcia, observado pela anélise dos
lexemas nekel e djet, confira ASSMANN, 2003. Para uma andlise da nocéo de dupla eternidade na tradigéo
egipcia agenciada por um modelo continuum espago-tempo, confira MARAVELIA, 2018. Para uma andlise
da ideia de inclusdo simultanea de vérios tipos de temporalidade e usos especificos no espaco, confira
PEHAL, 2018. Para uma andlise da nocdo de luz, tempo e energia criativa/transformativa em relacéo aos
verbos Apr (tornar-se, vir a ser, desenvolver-se) e wnn (existir, persistir), confira ASSMANN, 1992. A
literatura hermética parece ndo reconhecer gvépyeio, como somente forga em agéo, por oposicao a dovouig,
como forca em poténcia (ARISTOTELES, Metafisica, 8. 1045b19). Nesse sentido, nfo se poderia traduzir
aqui évépyera como atividade. Porquanto, a évépyeia hermética ndo apenas é a forca em agdo como € também
a forca em potencial. Ela esta presente tanto no estado pré-criacional (poténcia) quanto no criacional
(atividade). SH IV trata do tema da évépysia. As évepyeiag Sao incorporeas, mas somente funcionam em
corpos (SH 1V 6). Diferentemente das almas, as évepyeiag ndo podem ser independentes dos corpos (SH IV
6). Dessa maneira, todos 0s eventos no coSMos se sustentam em évepyeiog eternas e imortais. As évepyeiag
que trabalham nas almas, nos corpos, nos corpos eternos, nas madeiras e nas pedras, sdo atividades (SH IV
8). Todavia, todos esses seres possuem energia potencial, ou seja, energia armazenada; e possuem também
energia mecanica, isto €, a manifestacdo da energia de maneira cinética. A évépyera € qualquer coisa trazida
ao ser (SH IV 12). Portanto, além do argumento de autoridade, isto é, todos os tradutores optam traduzir
&vépyera. por energia, o contexto hermético parece privilegiar tal opcdo. Trata-se de um conceito
ambivalente, visto que é imaterial, mas somente funciona na matéria; é atividade e também poténcia;
localiza-se nos planos pré e pds-criacional.

620 Em CH XI 2 temos que deus fizera o aeon, 0 aeon 0 cosmos, 0 CoSMos 0 tempo, 0 tempo 0 nascimento:
"0 Oeoc aldva molel, & alwv 0¢ 1OV Kdauov, J Kdauog 0& xpdvov, d xpdvog o¢ yéveonv". A compreensdo de
deus consiste em se fazer como ele. Dessa maneira, é necessario se elevar acima do tempo e se tornar aeon
(CH XI 20): “kai mavro ypovov dmepapog, Aiwv yevod, kai vonoels tov Beov”,
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“E divinas, verdadeiras e benéficas, ¢ pai, sdo essas palavras. [10] Mas, ainda,
esclarece-me este ponto. Tu disseste, de fato, que o intelecto nos seres irracionais opera
a maneira de um instinto, cooperando com os impulsos deles; mas os impulsos dos seres
irracionais sao, como penso, afeccdes; mas se também o intelecto coopera com 0s
impulsos, e os impulsos sdo afeccdes, entdo também o intelecto, estando em contato com
as afeccgdes, é uma afec¢do?”

“Muito bem, 6 filho, tu questionas bem, e € justo que eu responda. [11] Todos 0s
incorpOreos que estdo em um corpo sao sujeitos a afecgdes, 6 filho, e sdo esses também
propriamente afecc6es. De fato, tudo o que move € incorporeo, mas <nem> tudo o que é
movido é um corpo; e todos os incorpéreos sdo movidos pelo intelecto. O movimento é
uma afeccdo; entdo, ambos sdo sujeitos a uma afecgéo, tanto o movido quanto o movente,
um comanda, o outro é comandado. Todavia, tendo-se libertado do corpo, também se tera
libertado da afeccdo; ou melhor, entdo, nada é isento de afeccéo, 6 filho, mas todas as
coisas sao sujeitas a afeccdes. A afeccdo se difere do ser sujeito a afeccdo, porquanto a
primeira é atividade, e o segundo é passividade; mas também 0s corpos agem por Si
préprios; porquanto ou sdo imadveis, ou sdo movidos, e em ambos 0s casos ha afeccdo. Os
incorpOreos sempre sao sujeitos a uma acao, e por isso sao sujeitos a afec¢bes. Que ndo
te perturbem essas denominacdes. Porquanto, a atividade e a afec¢do sdo uma mesma
coisa; mas ndo faz mal usar o nome mais auspicioso.”

[12] “Clarissimo, 6 pali, o relato que apresentaras.”

“Mas vé também isto, 6 filho, que deus doou estas duas coisas ao homem,
diferentemente de todos os seres mortais, o intelecto e o logos, iguais em honra a
imortalidade, [mas o homem possui o0 logos que se pode proferir]. Mas se alguém faz uso
desses para o gque se deve, em nada se distinguird dos imortais. Ou melhor, uma vez saido
do corpo, serd guiado por ambos [pelo intelecto e pelo logos] para o coro dos deuses e
dos abencgoados.

[13] “Os outros seres, 6 pai, ndo fazem uso da palavra?”

“N&o, filho, somente da voz; e a palavra se distingue bastante da voz. Porquanto,
a palavra é comum a todos os homens, mas a voz é prépria em cada espécie de animais.”

“Mas, também entre os homens, 6 pai, a palavra se difere segundo cada etnia?”

“E diferente, 6 filho, mas a espécie humana é uma so; assim, a palavra também é
uma e e traduzida, e a mesma se encontra seja no Egito, na Pérsia ou na Grécia. Mas,

parece-me, 6 filho, que tu ignoras a virtude e a grandeza da palavra. Porquanto, o Agathos
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Daimon, deus abencoado, disse que a alma esta no corpo, mas o intelecto esta na alma e
a palavra no intelecto, entdo deus é pai deles.”

[14] “Entdo, o logos é imagem e intelecto de deus, e 0 corpo o € da ideia, e a ideia
0 € da alma. Entdo, as partes mais sutis da matéria é ar, do ar é a alma, da alma é o
intelecto, e do intelecto é deus. E deus contém todas as coisas e atravessa todas as coisas,
e o intelecto contém a alma, a alma o ar, e o ar a matéria.”

“A necessidade, a providéncia®?! e a natureza séo instrumentos do cosmos, e do
ordenamento da matéria - e cada um dos inteligiveis é esséncia, e a esséncia deles é a
identidade; ao contrario, cada um dos corpos do todo € pluralidade. De fato, <os> corpos
compostos que possuem a identidade e que produzem continuamente mudanca
reciprocamente, conservam a incorrupcao da identidade. [15] Em todos 0s outros corpos
compostos hd um namero préprio de cada um. De fato, sem namero é impossivel que se
gere combinacdo, composicdo ou dissolucdo, e as unidades geram o0 numero e 0
aumentam, e, uma vez dissolvido, novamente elas o0 acolhem em si mesmas, enquanto a
matéria é una. Esse cosmos inteiro, o deus grande, imagem do deus maior, e que é unido
aquele deus e que ajuda a preservar a ordem e a vontade do pai, é plenitude da vida e nada
ha& nele que ndo viva, através de toda a eternidade da reconstituicdo do pai, nem na
totalidade, nem nas suas partes. Porquanto, nos cosmos nenhuma coisa morta foi gerada,
nem ha, nem havera. Porquanto, o pai desejou que o cosmos fosse vivo enquanto se
mantém unido; por isso é necessario que ele também seja deus. [16] Entdo, como poderia
haver coisas mortas, ¢ filho, em deus, na imagem do todo, na plenitude da vida? De fato,
a morte é corrupcao, e a corrupcao é destruicdo. Como entdo, é possivel que certa porgao
do incorruptivel se corrompa, ou que certa parte de deus seja destruida?”

“Nao morrem, 6 pai, 0s seres que estdo nele, mesmo sendo partes dele?”

“Evita palavras de mau agouro, 0 filho, deixando-te enganar em relacdo a
denominacdo do gerado. De fato, ndo morrem, ¢ filho, mas, enquanto corpos compostos,
dissolvem-se. Mas a dissolucdo ndo é morte, e sim dissolu¢cdo de uma mistura; e
dissolvem-se nédo para ser destruidos, mas para se renovarem. Qual é a energia da vida?
N&o é movimento? Que coisa, entdo, no cosmos é imdvel? Nada, 6 filho.”

[17] “Mas ndo te parece, ¢ pai, que a terra é imdvel?”

“Nao, filho, mas é a Unica coisa que €é tanto cheia de muitos movimentos, quanto

estavel; como ndo poderia ser ridiculo que a nutridora de todas as coisas fosse imovel, a

621 providéncia traduz zpdévoia. Confira nota 587 sobre zpdvoia.
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qual produz e gera todas as coisas? Porquanto, € impossivel que o que produz produza
sem movimento. Mas a coisa mais ridicula é que tu perguntaste se a quarta parte é inerte;
porquanto, o corpo imovel ndo indica outra coisa sendo a inércia. [18] Ent&o, sabe, 6 filho,
que de forma geral, tudo o que esta no cosmos € movido, segundo a diminuicdo ou
segundo o crescimento. O movido também vive, mas ndo € necessario que todo vivente
seja 0 mesmo; porquanto, mesmo se 0 cosmos na sua totalidade é imutavel, ¢ filho, todas
as partes deles estdo sujeitas a mudancas, mas nada é corruptivel ou destruivel, mas as
denominacdes confundem os homens. Porquanto, vida ndo é génese, e sim consciéncia,
nem a morte € mudanca, e sim esquecimento. Ora, assim sendo as coisas, todas as coisas
sdo imortais: matéria, vida, pneuma, alma, intelecto - donde tudo que é composto.”

[19] “Cada vivente, entdo, € imortal por causa do intelecto; e mais que todos, o
homem, que € capaz de receber deus e de compartilhar a esséncia com Ele. Porquanto,
deus estd em contato s6 com este vivente, a noite através de sonhos, pelo dia através de
pressagios, e através de todos os meios ele lhe prediz as coisas que serdo, por meio de
passaros, visceras, divina inspiracao, carvalhos, e por isso também se diz que 0 homem
sabe as coisas passadas, as presentes e as futuras. [20] Mas vé isso, 6 filho, que cada um
dos seres viventes ocupa uma parte s6 do cosmos; 0s seres aquaticos a agua, 0s seres
terrestres a terra, os seres alados o ar, mas o homem faz uso de todos estes: terra, agua,
ar, fogo. Mas também ele olha para o céu, e também entre em contato com ele pela
sensacdo, mas deus contém todas as coisas e atravessa todas as coisas, pois é energia e
poténcia, e entender deus, 0 filho, ndo é nada dificil.”

[21] “Mas se tu desejas também contempla-lo, vé a disposi¢do do cosmos e a boa
ordem da disposicdo; vé a necessidade dos fendbmenos e a providéncia das coisas que
foram e que sdo; vé a matéria - que € cheia ao grau maximo de vida -, e um deus que se
move com todas as coisas boas e belas, com deuses, daemones e homens.”

“Mas esses sao, 0 pai, energias?”

“Se, entdo, sdo completamente energias, 0 filho, seriam energizados por quem?
Por um outro deus? Ou ignoras que assim como céu, agua, terra e ar sdo partes do cosmos,
da mesma forma vida, imortalidade, {sangue}, necessidade, providéncia, natureza, alma,
intelecto sdo membros <de deus>, e a permanéncia de todas essas coisas € chamada de
bem? E ndo h& nada mais, entre as coisas que sdo e foram, onde néo ha deus.”

[22] “Deus, entdo, estad na matéria, 6 pai?”

- A matéria, ¢ filho, que esta separada de deus, que tipo de lugar Ihe concederias?

O que é que pensas que seja se ndo um monte, se ndo foi energizada? Mas se € energizada,
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€ por um outro que é energizada? Nos dissemos, pois, que as energias sdo partes de deus.
Por quem, entdo, todos os seres vivos sdo dotados de vida? Por quem os imortais sao
tornados imortais? Por quem 0s que sdo sujeitos & mudanca sdo mudados? Seja da
matéria, do corpo ou da esséncia que tu falas, sabe que também essas mesmas sdo energias
de deus, e a materialidade é energia da matéria, <a> corporeidade é energia dos corpos e
a essencialidade é a energia da esséncia. E esse é deus, o todo.”

[23] “No todo, nada ha que ndo seja deus. Por isso, nem magnitude, nem lugar,
nem qualidade, nem figura, nem tempo séo atributos diretos de deus, porque ele é tudo.
O todo, de fato, atravessa e contém todas as coisas. Prostra-te a esse discurso, e venera-

0; a adoracdo de deus é s6 uma, nao sejas malvado.”
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TavTeg; AM' O EAAOYIHOC, O TEKVOV, OV HOLEVGC TEIGETOL GAL' (G HOXEDGOG, 0VOE
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@vovGaY Kol yevwdoav T Tavta; AdHvVaToV Yop YmPig KvNoe®S QUEY TL TOV pHOVTO.
yelorotatov 6& €nHOoL €l 1O TETAPTOV UEPOG APYOV EGTAL OVIEV VAP ETEPOV OTLOALVEL TO
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Kvoopevov, fjtotl Kotd peimoty 1 adénov: 1o 8¢ Kvovpevov kol {f), to 6& (dov v ovk
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BedV KivovpeVOV PETO TAVTOV AYafdV Kol KaAdV, Oe®dV Te kol dapdvmv kol avlpaTmv.
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avaykn kol Tpdvola Kol PUGIS Kol Youyn Kol vodg, Kol TOUTOV TAVI®V 1) SlopUovi) To
Aeyouevov ayafov; kol ouKETL E6TL TL TOV YIVOUEV®VY T TV YeYOVOTMOV, OOV 0VK EGTLV O
Bede.

[22] - Ev fj 5An ovdv, & métep; - H yap HAn, @ tékvov, yopic 0eod dottv, tva moiov
adTh dmopepiong tomov; ti 8¢ ovoav fi cwpdV avTNV oiet givat, uf &vepyovpévny; &i 8¢
gvepyeito, dmd Tivog évepyeitan; Tog Yap dvepyeiog Epapev eivan pépn tod Oeod. Hmd Tivoc
obv (womoteltar T mavta (Ha; Vo Tivog dbavorileton té GOavdra; Vmd Tivog
petafaiietor To peETOPANTA; €lte 8€ VANV gite odua gite ovoiav Q1g, 1601 Kol TavToC
avtag évepyeiag Tod Beod, Kai DANG Evépyslav Tnv LAOTNTO, Kol TOV COUATOV <TV>
cOHoTOTTA, Kol ThG 0vciag TV ovctoTTo Kod ToVTO €6tV 0 B€dC, TO TaV.

[23] év 8¢ ©® mavti 006év €otv 0 un Eotv. G0ev obte péyebog obte tOMOG oVTE
TO10TNG 0VTE GYTjLa 0VTE YpOVOg TTEPl TOV BedV 0T AV YAP €0TL TO O€ AV O TAVI®OV
Kol wepi mévto. todTov TOV Adyov, & TéKVov, TPookvVel kol Opriokeve: Opnkeia §& Tod

Beod pia €oti, un ivor KoKov.
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CH XI11: De Hermes Trismegisto a seu filho Tat: Discurso secreto
sobre a montanha acerca do renascimento e do voto de siléncio

[1] “Nas licbes gerais®??, 6 pai, tu expuseste dialogando acerca da divindade de
forma enigmatica e ndo clara. Ao afirmar que ninguém é capaz de ser salvo antes do

renascimento, tu revelaste nada. Depois de ter dialogado comigo, durante a descida da

623 624

montanha®~°, eu me tornei teu suplicante, inquirindo sobre o discurso do renascimento
para aprender, porque somente esse discurso, ao longo de todos os discursos, eu ignoro;
e tu dizias que me transmitiras: ‘quando estiveres a ponto de se alienar do cosmos’. Tendo
fortalecido o meu espirito longe do engano do cosmos, fiquei pronto; mas preenche as
minhas deficiéncias ao me transmitir a <origem> do renascimento, que me falaste,
expondo em bom som ou em segredo. Eu ignoro, 6 Trismegisto, de que matriz 0 homem
surgiu, e de que tipo de semente.”

[2] “O filho, a sabedoria intelectual esta no siléncio®® e a semente é o bem

genuino.”

622 | icBes gerais traduz I'evixois. A literatura hermética apresenta algumas distingdes entre os discursos a
depender do grau de evolucdo do ouvinte. Ha, portanto, genikoi logoi, diexodikoi logoi, exdtikoi logoi,
zbidiakoi logoi, discurso sagrado (CH Il1), discurso secreto (CH XIII). Para uma andlise dos discursos
gerais, confira WILDBERG, 2014. p.15: “If the genikoi logoi had a Sitz im Leben, their function may have
been oral instructions directed, perhaps, at a general audience of laymen or beginners coming into contact
with Hermetism for the first time <...> But regardless of whether the genikoi logoi were real or imagined,
their purpose was preparatory for the studied and polished protocols of teacher-student interaction that we
still witness in the Corpus Hermeticum”.

623 Montanha traduz épovg. Em nenhum outro momento a questdo da montanha é citada novamente, o que
poderia indicar que o titulo fora adicionado por um copista ou compilador, ou que o titulo é tudo o que
tenha sobrado de um tratado removido pelo copista. Titulo de CH XIIl: EPMOY TPIZXMEIIXTOY IIPOX
TON YION TAT EN OPEI AOI'OX ATIOKPY®OX IIEPI ITAAIITENEXIAY KAI EITHY EITAITEAIAY.
Festugiére (FESTUGIERE, 1960, p. 200) destaca que um discurso, didlogo ou visdo sobre uma montanha
santa se assemelha a um padréo encontrado nos Papiros Magicos. PGM XI1 92: "I am he whom you met at
the foot of the holy mount and to whom you gave the knowledge of your most great [name], which
knowledge will | even keep in sanctity, imparting it to no one save the very initiates into your own holy
mysteries”. Traducéo de Hans Dieter Betz.

624 Renascimento traduz maliyyevesiac. Garth Fowden enfatiza que embora a palavra renascimento
(ralryyeveoia) seja empregada somente em CH XIII, o conceito estd implicito em todos os outros textos
iniciatdrios. Para ele, o renascimento corresponde ao acesso a um novo plano de existéncia: "Rebirth is
emphatically not a repetiion of physical birth, but a bursting into a new plane of existence previously
unattained, even unsuspected, albeit available potentially. It is, in fact, a negation of physical birth, in that
our first birth imprisons the soul in the body, while our rebirth liberates it <...> It is this liberation from fate
and materiality that the Hermetists thought of as 'rebirth”. (FOWDEN, 1993, p. 108-109).

625 O siléncio é o Utero e 0 bem genuino é a semente. Em CH |, as palavras de sabedoria sdo a semente.
Mais a frente, em CH XII1 8, Tat faz a si préprio de Gtero quando realiza o siléncio receptivo da semente
do bem genuino. O siléncio observado pelo candidato é conceitualizado como o Utero através do qual a
alma pode deixar o corpo material, e assim ser renascida como intelecto divino. Nas Defini¢des (DH V 2)
temos que o intelecto concebe o discurso em siléncio e somente esse discurso e o intelecto constitui a
salvacdo: “To Nous nothing is incomprehensible, to speech nothing inefable: when you keep silent, you
understand; when you talk, you (just) talk. Since Nous conceives speech in silence, only (that) speech
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“Quem semeou, 6 pai? Porquanto eu estou perplexo completamente.”

“A vontade de deus®?, ¢ filho.”

“E onde nasceu o que € gerado, 0 pai? Porquanto ndo tem parte com a minha
esséncia.”

“O gerado sera um outro, um deus filho de deus, o todo no todo, tendo sido
combinado a partir de todos os poderes®?.”

“Tu me falas um enigma, 0 pai, e ndo conversas como um pai a um filho.”

“Esse género de coisas, 0 filho, ndo se ensina, mas quando ele desejar, sera
relembrado por deus®?8.”

[3] “Tu me falas coisas impossiveis, ¢ pai, e que sdo forcadas; donde eu desejo
replicar corretamente a essas formulacgdes: ‘eu sou um filho por natureza estranho a raca
paterna’; ndo me recuses por inveja teus ensinamentos, 6 pai. Eu sou filho legitimo;
mostra-me claramente o0 modo do renascimento.”

“Que devo dizer, 6 filho? Néo tenho o que falar, exceto isso: vendo em mim uma
visdo informe®?® que surgiu de deus misericordioso, também eu proprio sai®*° para um
corpo imortal, e agora eu ndo sou o que era antes®!, mas eu fui gerado no intelecto; esse

ato ndo se ensina, nem [pode ser visto] neste elemento formado, através do qual ha de se

(which comes) from silence and Nous (is) salvation. (But that) speech (which comes) from speech (is) only
perdition; for by (his) body man is mortal, but by speech (he is) imortal”. DH V 2. Tradug¢ao de Jean-Pierre
Mahé. Em CH 1 30, o siléncio também aparece como o Utero que recebendo as sementes do bem gera coisas
boas: "[30] E eu inscrevi a boa a¢do de Poimandres para mim mesmo e, havendo sido preenchido do que
queria, fiquei muito alegre. Porquanto, o sono do corpo se tornou sobriedade da alma, e o piscar dos olhos
se tornou visdo genuina, e 0 meu siléncio se tornou pregnante do bem, e a expressao da palavra se tornou
rebentos de coisas boas".

626 A vontade de deus traduz rod tedfuaroc tod Oeod. Para outras agGes realizadas pela vontade de deus,
confira CH | 8 (Bovlijc Osod), CH IV 1 (Oelsoer), CH V 7 (1@ éavtod Oelfjuart). As sementes do bem
genuino foram jogadas pela vontade e ndo por necessidade (¢vdyxn).

627 No Discurso acerca do oitavo e nono (NHC VI 6.52.22), Hermes fala dos poderes que estdo nele:
“Father, you have spoken every word rightly to me, but I am amazed at what you say. You said, "'The power
in me'. He said: I gave birth to the power, as children are born”.

628 Brian Copenhaver relaciona tal passagem ao dom (dwpéw) que deus confere aos homens
(COPENHAVER, 2002, p.184). CX IV 5: “Ao contrario, todos os que participam no dom recebido de deus,
estes, 6 Tat, segundo a comparagdo dos atos, sdo imortais em vez de mortais, todas as coisas tendo
englobado com o proprio intelecto, as coisas sobre a terra, as coisas no céu, e também se ha as coisas além
do céu”.

629 Visdo informe traduz Géav édpiorov. Em CH | 4, o narrador relata o aparecimento de uma viséo
indefinida (Géav dmlacrov) e seu carater transformativo: “Falando isso, foi alterado em aspecto, e
imediatamente todas as coisas se abriram para mim num momento critico, e vejo uma visdo indefinida
[0¢av dmhactov], e tudo se tornou luz, sereno e feliz, e, tendo visto, eu me apaixonei”.

830 3ai traduz écedsivfa. Christian Bull observa que o termo é&pyouocu € utilizado tanto para saida do
corpo quanto para a saida do Gtero. BULL, 2018, p. 267.

831 PMG IV 715-725 versa sobre a relagdo entre a renascimento e a morte. Com efeito, o renascimento gera
um outro: “O lord, while being born again, I am passing away; while growing and having grown,/ | am
dying; while being born from a life-generating birth, 1 am passing on, released to death - as you have
founded, as you have decreed, and have established the mystery”. Tradugdo de Hans Dieter Betz.
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ver. Portanto, me desinteressei pelo meu primeiro aspecto composto. Eu ndo mais tenho
cores, e ndo mais possuo o sentido do toque e medida. Eu sou estranho a esses. Tu me vés
agora, 6 filho, com os olhos, mas tu <ndo> compreendes aquilo que <eu sou> ao olhar
atentamente com o corpo e a visd0®®?, Eu ndo sou observado agora com estes olhos, 6
filho.”

[4] “Tu me atiraste para uma grande loucura®®® e um furor do coragdo, 6 pai;
porquanto eu ndo vejo a mim mesmo agora.”

“Oxala, 6 filho, que tu proprio tivesse saido de si mesmo, tal como os que sonham
no sono, mas sem sono.”

“Diz-me também isto: quem é o autor do renascimento®34?”

“O filho de deus, um homem, pela vontade de deus.”

[5] “Agora, quanto ao resto, 0 pai, tu me levaste a mudez; havendo abandonado o
espirito anteriormente, de fato, eu vejo que a tua estatura igual, ao lado de teu aspecto, 6
pai.”

“E nisto tu estds enganado: o mortal, pois, muda o aspecto conforme o dia;
porquanto se altera para crescimento e diminui¢do no tempo, como coisa falsa.”

[6] “Entdo, o que é verdadeiro, 6 Trismegisto?”

“O que ndo é turvado, 6 filho, o que ndo é delimitado, o incolor, o informe, o
impassivel, o despido, o manifesto, o apreendido por ele préprio, 0 bem imutavel, o
incorporeo.”

“Realmente enlouqueci, 6 pai; pensando que tu ias me tornar sabio por tua
influéncia, ao invés as sensa¢des desse meu pensamento foram enuviadas.”

“Desta maneira é, ¢ filho: o que é ascendente como fogo, o0 que descende como
terra, 0 que é Umido como agua, 0 que € soprado como ar...; como tu inteligiras

sensivelmente o ndo rigido, o ndo Umido, o que ndo se pode espremer, o que ndo evade,

832 Confira CH IV 9: “As coisas visiveis aprazem, a0 passo que 0 ndo visivel produz receio. A maldade é
mais visivel, mas as coisas invisiveis nos fazem desconfiar. As coisas mais manifestas sdéo mas, enquanto
0 bem € invisivel as coisas visiveis; porquanto ndo ha nem a forma nem o aspecto dele. Por isso, é similar
a si mesmo, ao passo que é dessemelhante a todas as outras coisas; impossivel €, pois, a um incorpdreo ser
visivel a um corpo”.

833 Loucura traduz uaviav. Hanegraff sugere que tomemos loucura sob a acepgéo platonica de loucura
divina. HANEGRAAFF, 2008, p. 145. Confira PLATAO, Fedro, 244a: “viv 8¢ ta péyota 1dv yaddv
NUIv yiyvetan d10 paviag, Oeig péviotl 6ot dtdopuévng"

834 Autor do renascimento traduz ysvesiovpyoc tijc modryyeveaiog. Em CH XII1 21, Tat oferece um sacrificio
da palavra ao autor da existéncia da geracdo (yevapyo tfg yevesiovyiag). Festugiére defende que essas
figuras estdo interligadas, considerando yevesiovpyog tijc maliyyevesiog como uma espécie de “délégué de
Dieu”. (FESTUGIERE, 1960, p. 211).
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0 que € inteligido somente pela poténcia e energia, e que necessita do que é capaz de
entender o nascimento em deus?”

[7] “Ent&o, eu sou incapaz, 6 pai?”

“Que ndo possa ser, 0 filho; atrai-lo para ti e ele chegara; deseja e surgira; purifica

as sensagbes do corpo e ocorrerd a origem da divindade; purifica®®

a ti proprio das
punices irracionais da matéria.”

“Com efeito, eu possuo punidores em mim mesmo, 6 pai?”

“Nao poucos, 6 filho, mas muitas e temiveis.”

“Eu ignoro, 6 pai.”

“Essa ignorancia € a primeira punicdo, 0 filho; a segunda é mégoa; a terceira é
incontinéncia; a quarta € concupiscéncia; a quinta é injustica; a sexta € a ganancia; a
sétima é fraude; a oitava € inveja; a nona é fraude; a décima é ira; a décima primeira é
precipitacdo; a décima segunda é maldade; e essas sdo doze em namero; mas, sob essas
punicdes®®®, outras mais existem®’, 6 filho; por causa da prisdo do corpo, o homem
imanente®®® ¢ forgado a sofrer perceptivelmente; mas essas punicdes se afastam, ndo todas
juntas, daquele gque é objeto da piedade de deus, e dessa forma se compdem o modo e a
deliberacdo do renascimento. [8] Entdo, faz siléncio, 6 filho, e evita todas as palavras de
azar; e atraveés disso a misericordia de deus ndo cessara em nds; entéo, alegra-te, 0 filho,
sendo purificado pelos poderes de deus para unido dos membros da palavra.”

“A gnose de deus veio até nds; da vinda dessa gnose, ¢ filho, a ignorancia foi

expulsa. A gnose da alegria veio até nos; da sobrevinda dessa gnose, ¢ filho, a magoa

835 A purificagdo consiste na eliminacdo das doze punices da matéria (riuwpdc) que sufocam o homem
essencial (dyvoia, lomn, dxpacio, émOvuia, ddikia, mieovelia, dmdty, pOovog, délog, dpyn, mpométeia,
roxia). O objetivo consiste na purificacdo da alma a fim de que se torne um recipiente para a entrada de
deus.

836 Confira PGM VII 300-310 para o tema outras punicdes personificadas.

837 Temos outras listas de vicios. CH | 24-25: “- Bem me instruiste todas as coisas, 6 Intelecto, como desejei;
mas dize-me ainda <acerca> da ascensdo que é gerada. - Em relacdo a essas coisas, Poimandres disse,
"Primeiro, tu entregas o préprio corpo a alteracdo na liberacdo do corpo material, e 0 aspecto que possuias
se torna invisivel, e entregas teu carater habitual ineficaz ao daemon, e as proprias sensa¢bes do corpo
retornam as fontes, tornando-se uma parte e novamente fazendo surgir junto as energias. E o desejo e a
ansia se retiram para a natureza irracional. [25] E dessa forma, finalmente, se coloca em movimento para
cima ao longo da harmonia cosmica, e na primeira zona abandona a atividade do crescimento e diminuicéo,
na segunda o artificio dos vicios, um truque ineficaz, na terceira a fraude ineficaz do desejo, na quarta a
manifesta falta de ambicdo do regente, na quinta a insoléncia profana e a precipitacdo da coragem, na sexta
as inclinagdes viciosas da riqueza ineficaz e na sétima zona a emboscada falsa”. CH IX 3: poyyeia, pdvog,
matpotunia, lEpocvAia, doéPeta, ayydvn.

638 Homem imanente traduz évdidderov dvlpwmov. Corintios Il 4: 16 fala de um homem externo que se
destrdi, ao passo que o interno se renova constantemente: "0 otk éykaxoduev, dAL’ el kol 6 EEw Hudv
dvOpwrog dapbeipetar, AL’ 6 Eow fudv dvaravodror fuépa kal Huépa. Z6zimo alega que Hermes
considera os filésofos como uma classe superior ao destino, pelo motivo de levarem sempre uma vida
interior: "zdvrote évaviiav dyovrec". (ZOZIMO, Sobre a Letra Omega, 5).
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fugira para aqueles que tém espaco para acolhé-la. [9] Um poder que eu convoco®® depois
da alegria é o autocontrole; 6 mais aprazivel poder, que nds o adquiramos contentissimos,
6 filho; Como, ao mesmo tempo em que ele surgiu, a incontinéncia se repeliu <!>. Mas
agora eu convoco como quarto poder - a perseveranca -, 0 poder contra a concupiscéncia.
Este grau € o trono da justica; porquanto vé como a injustica em particular foi expulsa
sem processo. Do afastamento da injustica, ¢ filho, fomos tornados justos. Convoco em
n6s como sexto poder a comunh&o® contra a ganancia. Tendo-se afastado a ganancia,
ainda eu convoco a verdade; a verdade sobrevéem e o engano foge, vé como o bem se
tornou pleno, 6 filho, com a verdade que sobreveio; de fato a inveja se afastou de nos; e
depois da verdade surgiu 0 bem, ao mesmo tempo que a vida e a luz, e ndo mais sobreveio
nenhuma das punicdes das trevas, mas foram derrotados e voaram para longe.”

[10] “Tu acabaste de conhecer, 6 filho, 0 modo do renascimento; da década que
sobreveio, ¢ filho, uma génese intelectual foi construida e a ddzia expulsa; e fomos
divinizados por essa génese; entdo, aquele que foi bem sucedido, segundo a misericérdia
da génese - conforme deus -, tendo abandonado a sensacdo corporea, faz-se conhecer a si
mesmo como composto desses [poderes] e se regojiza.”

[11] “Tendo me tornado inabalavel por meio de deus, 0 pai, eu figuro objetos, ndo
com a viséo dos olhos, mas com a energia intelectual produzida pelas poténcias. Eu estou
no céu, na terra, na 4gua, no ar; eu estou nos animais, nas plantas; eu estou no Utero, antes
do utero, depois do utero, em toda parte. Mas ainda me diz isto, como as punicdes das
trevas, sendo doze em ndmero, sdo repelidas por dez poténcias. Qual é o modo, 6
Trismegisto?

- [12] Essa tenda®*! da qual temos saido, 6 filho, constituiu-se do circulo zodiacal,
e esse foi composto das entidades {} que sdo doze em nimero, de natureza una e figura
multiforme, para o engano do homem. Nessas punic¢@es ha divisdes, 6 filho, tendo sido
unidas no ato... a precipitacdo nao é separada da ira; também sdo indistinguiveis. Entdo,
é natural que segundo a reta razao, elas se afastem, e porque expulsas pelos dez poderes,

isto é, pela década. Porquanto, a década é, 6 filho, geradora de alma; vida e luz sdo

83% Um poder que eu convoco traduz dovaurv kadd. Férmula utilizada para processos de invocagéo por
vezes utilizando o verbo xotéw, em outros casos o verbo iéyw. Confira PGM XIII 138-139: "leyé.
Epuaikog: émrxaioduar oe, TOV TG TAVIO TEPIEYOVTQ, TATH PWVI] KOI TOOH OLOAEKTQ" .

640 Comunhéo traduz xowvwvivav. Em CH X 22, o termo xonvwvia € utilizado para denotar a comunhao
entre as almas dos deuses, homens e seres irracionais: "kowvwvia 6é éoti woydv, kol korvwvodol uev ol Tdv
Oedv 1aic 1@V dvlOpadmwy, ai 0¢ TV GvOpOTWY TOIS TV GAOYWV.

841 Tenda traduz oxijvos. Tenda significa corpo, no sentido de um alojamento para alma. Segundo Fowden,
a tenda esté sujeita ao poder do destino: "the 'tent' of the earthly body, as Hermes tells Tat in C.H. XIII, was
formed by the circle of the zodiac, and so lay subject to the power of fate. (FOWDEN, 1993, p. 109).
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unificadas e entdo se gerou o nimero da unidade, do pneuma. Entdo, conforme a razdo, a
unidade contém a década, assim como a década contém a unidade.

[13] “Pal, eu vejo a mim mesmo e o todo no intelecto.”

“Esse € o renascimento, ¢ filho, ndo mais figurar objetos conforme o corpo
tridimensional... gracas a esse discurso acerca do renascimento, {que anotei por escrito
[somente para ti%?]}, para ndo desacreditarmos o todo divulgando-o para a multidao,
<mas somente> {para 0s que} o proprio deus deseja.”

[14] “Diga-me, 0 pai, em que momento este corpo, que foi composto a partir dos
poderes, é suscetivel a dissolucao?”

“Evita todas as palavras de azar e ndo profiras coisas impossiveis, visto que erraria
e 0 olho do teu intelecto seria profanado. O corpo sensivel da natureza esta distante da
geracdo essencial: um é dissoltvel, o outro é indissoltvel; um é mortal, o outro é imortal.
Tu ignoras que nasceste deus e filho do um, o qual também sou?”

[15] “Eu desejaria, 0 pai, esse elogio na maneira de hino, que tu dizias ter ouvido
das poténcias quando foste na ogdoade.”

“Assim como Poimandres profetizou a ogdoade, filho, belamente tu te apressas a
te soltar da tenda, porquanto foste purificado. Poimandres, o intelecto do poder absoluto,
ndo me transmitiu nada mais do que foi escrito, sabendo que seria capaz de inteligir por
mim mesmo todas as coisas e escutar o que quero, e olhar todas as coisas; e ele confiou-
me de fazer as coisas belas. Portanto, as poténcias que estdo em mim cantam também em
todas as coisas.”

“Eu desejo, 6 pai, escutar, e quero inteligir todas essas coisas.”

[16] “Faz siléncio, 6 filho, e agora escuta o elogio harménico, o hino do
renascimento, que, dessa maneira, eu escolhi ndo revelar facilmente sendo para ti, no fim
do todo. Por isso ndo se ensina, mas se esconde no siléncio. Entdo, dessa forma, 0 filho,
fica em pé num lugar aberto, olhando para o vento do sul, quando o sol que se pde, faz
reveréncia; e similarmente faz a subida do sol virando-te ao vento do leste®®. Faz siléncio,

o filho.”

842 S gestdo de Festugiére (FESTUGIERE, 1960) através da ideia de restri¢éo do escrito a poucos, tal como
NOs Mistérios: ov eic a¢ udvov vmeuvuoTioduny.

643 para uma descricdo semelhante, confira Asclépio 41: "As they left the sanctuary, they began praying to
god and turning to the south (for when someone wants to entreat god at sunset, he should direct his gaze to
that quarter, and likewise at sunrise toward the direction they call east)”. Tradugdo de Brian Copenhaver.
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HINODIA OCULTA: DISCURSO IV

[17] “Que toda natureza do cosmos receba a audicdo do hino. Abri-te, terra; que
toda tranca da tempestade se abra para mim; arvores, ndo balancai. Estou prestes a
celebrar em hino o senhor da criacdo, o todo e o um. Céus, abri-vos; ventos, ficai parados.
Circulo imortal de deus, que receba a minha palavra; porquanto estou prestes a celebrar
em hino o criador de todas as coisas, que fixou a terra, suspendeu o céu e ordenou a doce
agua partir do oceano para regido habitada e inabitada, com o fim de alimentacdo e criagéo
de todos os homens; que ordenou ao fogo se iluminar diante de todo empreendimento de
deuses e homens. Que todos nds juntos lhe concedamos o elogio, aquele suspenso sobre
0s ceus, ao criador de toda natureza. Esse é o olho do intelecto, e que ele possa receber o
elogio das minhas poténcias.”

[18] “Poténcias que estais em mim, celebrai em hino o um e o todo; todas as
poténcias que estais em mim, cantai juntas com a minha vontade. Gnose sagrada, por ti
iluminada, gragas a ti eu regozijo a luz intelectual dos hinos na alegria do intelecto. Todas
as poténcias, celebrai em hino junto comigo. E tu, autocontrole, conta o hino para mim.
Minha justica, celebra o justo por meu intermédio. Minha comunhdo, celebra o todo por
meu intermédio. Verdade, celebra a verdade. Bem, celebra o bem; vida e luz, o elogio
avanca de vOs e retorna para vos. Eu te sou grato, pai, energia dos poderes. Eu te sou
grato, deus, poder das minhas energias. Por meu intermédio a tua palavra te celebra.
Recebe o todo na minha palavra, o sacrificio da palavra.”

[19] “As poténcias em mim bradam estas coisas: elas celebram o todo, realizam a
tua vontade, teu querer advém de ti e a ti retorna, o todo. Recebe de todas as coisas um
sacrificio da palavra. Vida, preserva o todo que estd em nos; luz, ilumina; deus, {sopro};
porquanto o intelecto guia a tua palavra. Tu que leva o pneuma, demiurgo, [20] tu és deus.
O teu homem brada essas coisas através do fogo, através do ar, atraves da terra, através
da &gua, através do pneuma, através das tuas criages. De tua eternidade®** encontrei
também um elogio, e por tua vontade obtive 0 repouso que procuro. Eu vi esse elogio dito
pela tua vontade.”

[21] “O pai, eu estabeleci®® no meu cosmos.”

“Diz: ‘No cosmos inteligivel’, ¢ filho.”

644 Na chamada Liturgia de Mitras, presente em PGM IV 487-536, o iniciado passa por meio do sopro,
fogo, agua e terra para se tornar aeon.

845 Copenhaver sugere que o complemento de é0sixa seja v sbloyiav tadTny Aeyousvyy. Assim, segue a
sua traducdo: "This praise that you have told, [21] father | have also established in my cosmos". Traducao
de Brian Copenhaver. (COPENHAVER, 2002, p. 53).
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“No cosmos inteligivel, 6 pai. Eu sou poderoso. Meu intelecto foi iluminado por
obra de teu hino e elogio. Eu desejo em acréscimo conduzir um elogio a deus por meio
de meu préprio animo.”

“Q filho, ndo de maneira imprudente.”

“Digo, 0 pai, as coisas que contemplo no intelecto. Eu Tat, para ti, autor da
existéncia da geracdo, ofereco um sacrificio da palavra a deus. Deus, tu pai, tu 6 senhor,
tu 0 intelecto, por meu intermédio recebe o sacrificio que tu desejas; porquanto do que tu
desejas todas as coisas se realizam.”

“Tu, 6 filho, envia um sacrificio aceitavel a deus, pai de todas as coisas. Mas
também acrescenta, 6 filho, ‘por meio da palavra’.

[22] “Eu te sou grato, 6 pai, {por aprovar essas coisas que eu orei}.”

“Eu fico alegro, ¢ filho, por ter colhido da verdade as coisas boas, produtos
imortais. Tendo isso aprendido de mim em matéria de virtude, promete siléncio,
revelando a ninguém, 6 filho, a transmissdo do renascimento, para que nao sejamos
considerados profanadores®®. Porquanto cada um de nds se ocupou adequadamente, eu

com o falar, tu com o escutar. Tu percebeste a ti préprio e 0 nosso pai.”

646 PGM XIII 230-235 também utiliza o padrdo de ocultamento ensinamento apds a iniciagdo: "The
initiation called The Monad has been fully declared to you, child./ Now | subjoin for you, child, also the
practical uses of this sacred book, the things which all the experts accomplished with this sacred and blessed
book. As | made you swear, child, in the temple of Jerusalem, when you have been filled with the divine
wisdom, dispose of the book so that it will not be found. Traducéo de Hans Dieter Betz.
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CH Xl1I: EPMOY TPIXMETTETOY ITPOX TON YION TAT EN
OPEI AOT'OX ATIOKPY®OX, IIEPI ITAAITTENEXIAY KAI XII'HX
EITAITEAIAX

[1] 'Ev 10ig I'evikoic, ® mdtep, oiviynotoddc kol ov Aavy®dc EQpacac mepi
Be16tnTog S10AEYOUEVOS 0VK AmekdALYOG, QAEVOS undéva duvachal cwbfval Tpod THg
maAryyevesiog €Uod e cod IKETOL yevopévov, &ml Thg oD dpovg KoTaPdoems, Hetd O
o¢ €uol daheydivar, mobopévou ToV Ti¢ TaAyyevesiag Aoyov pabelv, 8t1 TodTOoV TOPQ
nhvto pdvov ayvod, kol Epng, 6tav UEAANC KOGHOL amailoTprodcsbat, Tapadidoval Hot.
£10TH0G EyevVOUNV Kol Anvopeimaa TO &V 1ol POV GO THG TOV KOGLOV ATdTNG GV
8¢ pov kol Té VoTEPUATA AVATANP®COV 0iG EQNG MOl ToALyysvesiag <yéveotv>
napadodvar Tpobipevog £k eovic §| kpuPnv: dyvod, ® Tpiouéyiote, &€ olog pATpaC
dvOpomoc £yevviOn, onopdg d¢ moiag.

[2] - "Q téxvov, copia voepd &v otyfi kai 1) omopd TO GANOVOV dyaddv. - Tivog
onelpavtog, ® matep; O Yap cHvorov mopd. - Tod telqpatog tod 00D, @ téxvov. - Koi
motamdg O YEVWAOUEVOS, O Thtep; duolpog yap Tig &v duol odoiag [kai tiig vofitng], -
Alhog €otan O yevwwopevog Beod 0e0g maig, T mAv &v mavti, €K TAGHYV OLVAULEWDV
GUVESTMG. - ATVIypd pot AEyelc, @ TaTep, Kod ovy O Tothp vid Stodéyn. - Todto 10 yévoc,
® TéKvoV, 00 S1ddoketar, GAL dtav OEAT, VIO ToD O£0D AVOUIVACKETOL.

[3]- Adbvord por Aéyerg, @ mdtep, koi PePracuévar 80ev mpog Tadta dpOGC
avtemelv 06" <<KAAAOTPLOG LIOG TEPLKA TOD TATPIKOD YEVOUG>>" un) eBOVEL pot, matep:
YVIAG10¢ VIOC Elpt S16ppacdV pot THG moAtyyevestag Tov tpomov. - Ti ginm, & Tékvov; ovk
&y Aéyev, TANV T0UTO" OpAV TTIT €v Enol dmhactov Bav yeyevnuévny €5 éaéov BeoD,
kol épuantov €eAnivba gig aBdvatov odpa, kai gipt vov ooy 6 mtptv, AL &yevvnOny €v
VO 10 Tpdypo 10010 00 SddcKeTal, 008 T MANSTE ToVT® oTolYEw, d1' 0V EoTIv ideiv:
310 kol fuéAntod pot 1o TPdTOV GVVOETOV £160G" OVKETL KEXPMOHOL KOl ApVv £ Koi
HETPOV, GALOTPIOG 88 ToVT™V Elpi. VOV Opdg te, O Tékvov, 0QOaiNoic, & Tt 8¢ <eipt ov>
KaTavogic arevilmv copatt koi Opdost. ovk 0eOaApoic Tovtolg Dsmpoduonr vV, @
TEKVOV.

[4] Eig poviav pe ok OAyNV Kol oloTpnoty gpevidy EVEGEIGHC, M TUTEP" SHOVTOV
yap VOV ody Oopd. €i0e, ® Tékvov, Kai oV ceawtdv defedyivbac, O¢ ol &v Brve
OVELPOTOAOVUEVOL Y®PIG Vvov. - Aéye pot Kol ToDTo" Tic €0TL YEVEGLOLPYOS THG
nalryyevesiog; - O tod 0g0d moic, BvOpomog eic, OeAipatt Ogod. [5] - Ndv 10 Aowdv,
ndtep, €ic apaciav pe fveykos @V mplv AToAelpOels epevdyv, - 10 yap péyebog PAEn®
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70 6OV 1O 0T, M MhTEP, GVV TH Yopaktiiptl. - Koi &v tovte weddn: 1o yap Ovnrov eidoc
Kaf' quépav dAAdoceTal YpOV® Yap TpEmeTal €ig adEncty kail pelmov, dg Yedoog.

[6] - Ti odv dAn0ég dotv, @ Tpiouéyiote; - TO pry Bodovdpevov, ® TéKvov, TO U
dtoplduevov, O dypd®UATOV, TO AGYNUATIOTOV, TO ATPETTOV, TO YOUVOV, TO QAivoV, TO
aT@ KoTaAnTTdv, 1O dvodlointov dyaddv, 1O dodpatov. - Méunva dving, & mTaTep:
d0KoDVTOG Yap oL VO 60D GOPOD yeYovEVaL, EveppayOncav ai aictnocelg TovTov oV
10D vofjpatog. OBtwg Exel, O TEKVOV' TO PEV AvOQEPEC, (g TP, Kol KOTmPEPES, OG YA,
Kol VYPoOV, ¢ DO®P, Kol GOUTVOOV, OC ANpP, TAC AicONTAOC aTO VONGELS TO U GKANPOV,
TO U Vypodv, 1O AcEiyymTtov, TO U1 Sdvdpeov, 10 UOVOV SLVAUEL Kol &vepyeig
VOOUOLEVOV, dEOUEVOV O& TOD SLVOUEVOL VOETY TNV €V Bed Yéveoty;

[7] - ASVvatog obv i, & mhtep; - MT| yévolto, & Tékvov micmacol £ig avTodv,
Kai Elevoetar BEANGOV, Kal yivetor KoTdpyNncov 10D chLaTog TaG aictnoelg Kol Eotan 1)
véveoig Thg B0 T0C" KéBapat ceEaVTOV Ao TAV ALYV THg DANG TiH@pidv. - Tipwpovg
Yap &v dpavtd Exw, O mhtep; - OVK dAiyovc, ® Tékvov, GALL Kol PoPepoDC Kai TOAAOVC.
- Ayvod®, & mrep. - Mia abtn, & tékvov, Tiumpio 1) dyvota: dsvtépa AOTN" Tpitn dicpacior
tetdptn Embopios méumntn adwcio €ktn mieovesior BOOUN dmdn: dydoM EOOVOG évan
860" Sexdtn Opyn: Evdekdn mpomételos dmdekdtn koxio: gici 62 avtar TOV APOPOV
Swdekar Vo 8¢ tavtag mAsioveg SAAOL, @ TéKvov, S ToD Seppmtnpiov TOd GOUATOC
aioOnTicde maoysw dvoykalovot Tov &viiddetov dvlpomov: dpictovtal 88 avtal, ovK
40powg, amd 10D €renBEvtog VIO oD BeoD, Kol obtw cuvicToTol O THG TOALYYEVESLOG
1pomog Kol Adyoc. [8] Aowmdv crdancov, @ TéKvov, Kai vEAUNGOV Kol S16 ToDTo 0
Katamodoet 1O ELeoc €ic NUAG Gmd Tod 00 yoipe Aouwmdv, O TEKVOV, AvaKaOuPOUEVOC
Taig ToD Bg0D duvdpeoty, gig cuvipOpmaoty Tod Adyov.

A0V Nuiv yvioig Ogod: tawtng EM0odong, ® tékvov, £EnaOn 1| dyvola. RAOey

4

MUV yvOo1G Xopds TopAyevopévNG ToNTNG, @ TEKVOV, 1 AU @ebéetor €ig Tovg
yopodvtog avtiyv. [9] SOvapy kakd £mi yapd v éykpdtelav: @ SHvapg fHdiot,
TPocAdPopEY, O TéKvov, oDTHV dopevésTata: TdS Gua ¢ mapayevéchal AndcaTo THY
axpaciov; TeTaptnV 0& VOV KoA® kaptepiav, TV katd thg Embupiog dvvauy. 0 Babuog
00T0g, O TEKVOV, dtkauocvvng &oTiv Edpacpa yopic Yop kpiceng ide mdc v dduciov
gENhooey: £ducanddnpev, ® tékvov, ddikiog dmodonc. &ty dHvapy Kokd £ig HUdc, TV
Katd TG TAcoveEiag, Kowvmviay. AmooTtdong 6¢ Tt KOAD TV aAn0siay Kol pevyeL Amdt,
aBsior mopayivetar 0 TG TO Ayaddv mEmApoTal, ® TEKVOV, TOPOyvVOREVNG TG

aAnOeiag eBOvVog yap de' MudV dréotn Th 6& dAndeiq kol t0 dyabov éneyévero, dpa (o)
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Kol eoTi, Kol o0KETL EMADEY 00depior TOD oKdTOVG TIH®pPia, GAN EE€mtnoay viknOsioot
poiCw.

[10] &yvoxog, & tékvov, tfic makryyevesiog TOv TpodmOVT TG Sexddog
TOPOYIVOUEVIC, ® TEKVOV, GLVETEON voepd Yéveoic kal v dmdexdda dEehavvel kol
80emOnuenv T yevéoer doTIC oDV ETvye Kotd TO EAE0g THC Kot 080V YevEGE®S, TNV
COUOTIKNY oicOnow katolMmodv, £ovtov Yvopilel €Kk TOOT®OV GLVIGTAPEVOV Kol
gvppoaiverat.

[11] Axdavic yevopevoc vmd 10D 0Oeod, ® mltep, @ovialopot, ovy Opdost
0POOAUDY AL TT] 010 SUVALE®Y VONTIKTY EvepPYEi. &V 0VPOV® i, €V YT, £V VOATL, €V
agpt &v {do1ig gip, &v UTOIG €V YaoTpl, TPO YASTPOGS, LETA YAOTEPA, TOVTOYOD. GAL' ETL
10010 pot giné, Td ai TiHmpiol Tod 6KOTOVS, ovGAL APOUG SMdeKa, VIO SEko SuVAPEDY
drobodvtat. tig 6 Tpomog, ® Tpopéyote; [12] - TO okijvog todt0, O Kai, ® TéKVOV,
dteEeAnoBaypev, £k 10D Lo@dpov KHKAOL GLVESTN Kol TOVTOV GLVEGTMTOS £K [APOUADV]
dmdeka HVI®V TOV APLOUOV, PUCEMG LAS, TOVTOLOPPOV 10€0c, €ic TAGVNY TOD AvOpdTOL”
Saloyai &v adtaig sicty, @ Tékvov, vouévar &v Ti TPAel ... dydPIoTOC 0TIV 1)
npomételn tfig Opyfc eiol 8¢ kai ddopioToL. £ikdTmME OVV KoTd TOV OpOOV Adyov TV
amoctacty moodvtal, Kabmg Kol amd 0éka dSuVAUE®V EAOVVOUEVOL, TOVTESTLV GO THG

e

dexddoc: 1 yop dexdc, ® tékvov, doti yuyoyovog om 88 ki i fvouévar gicty, EvOa O
Thc évadoc ap1Opdg mépuke ToD TVEDHOTOG. T EVAIC 0DV Katd Adyov TV dekdda Exet, 1} 68
OEKAG TNV £vAdO.

[13] - Hatep, 10 mav Opd Kai Epuontodv &v 1@ voi. - Abtn Eotiv 1} molyyevesia, ®
TéKVOV, TO UNKETL povtalectat €ig 1O odpa TO TPLYT] SoTATOV... S0 TOV AOYOV TOVTOV
1OV mEPL THG ToALyyevesiag T eic Ov dmepvnpaTichumy T tva pn dpev d1aforot Tod movtdg
€lg To0g moAo¥G, T €ig 0Og T O B0g aTOg BEAEL.

[14] Einé pot, ® martep, 10 oM t0d10 10 K SuVAIE®mY GUVESTOC MGV 16)EL TOTE;
- Evpnunocov kai un adbvota @Béyyov: €mel auaptioelc kol docefndnioetal cov O
OPOALOG TOD VOD. TO aicONTOV THC PUGEMG GO TOPPMOEY EGTL TG 0VG1WO0VG YEVEGEMS
TO HEV Yap €0TL S1ALTOV, TO O ASLIAVTOV, Koi TO PEV Bvntdv, 10 08 dbdvatov. dyvoeig
411 Bedg mEPLKOG Kol TOD £VOC Taig, O KAym;

[15] - EBovAéuny, ® matep, Ty S tod Dpvov edioyiav, fiv epng émi v dySodda
YeEVOUEVOL cov dkoboot TV dvvapeny. - Kabag Oydodda o TToyavopng €0éonbos,
TEKVOV, KOADG omendelg ADool 10 okfvog kekabapuévog yap. 6 Tloywdvdpng, 6 tig

avBevtiog vodg, TAEOV HOl TOV EyyeypOpUEVEOV OV TopEdmKeY, €ld®MG OTL Am'€uanTod
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dvvnoopon mévto Voglv kol dkovey GV Boviopat, Koi Opdv T ThvTa, Kol EmETpEyE pot
€KEIVOG TTOLETV TAL KAAQ. 010 Kol €V TAGV ol SOLVAELS Ol &V €0l OOLaL.

- ®éLw, mhtep, dkodoat, Koi Boviopat TadTo vofjcat.

[16] - ‘Hovyacov, & tékvov, kol tiig dppolovong viv diove edroyiog, ToV duvov
TG TaAryyevesiog, Ov ok Ekpvo oDTMG EDKOAMC EKQAvVL, €l ] 601 £l TELEL TOD TAVTOG.
80ev TodT0 0V S1ddoKeTaL, GALY KpOTTETAL &V G1YR). 0DTOC 0DV, M TEKVOV, GTAC &V Uaifpm
TOT®, VOT® AVER® AmoPAET®V TEPL KATAPOPAV TOD A0V dVVOVTOC, TPOSKHVEL OUOIMG

Kol GVIOVTOC TPOC AmNAMMTNV. 1|GVXUGOV, O TEKVOV.

YMHQAIA KPYIITH, AOI'OX A'

[17] mdoo @UOLG KOGHOV TPocdexEcOm oD Vuvov TNV dakonv. dvoiynd yi,
AvorynT® pot g LoyAOg SuPpov, ta dévopa un oeiecbe. DUVETV HEAA® TOV TG KTIGEWC
KOplov, Kol TO Tav Kol 10 €v. dvolynte ovpavoi, dvepoi te otite. 6 KOKAOG O dBdvatog
0D 0g0D, TPocdeachm ov TOV AOYOV' HEAA® Yap DUVETV TOV KTIGOVTO TO TAVTA, TOV
m&avta TNV YV Kol ovpavov Kpepdoavta Kol mtasavto €K ToD dKeavod 10 YALKD Domp
glg Vv oikovpévnyv Kol qoikntov Vmapyewv €ig dTpoenVv kol Kticww mThviov TdV
avOpoOTOV, TOV Emtaéovia Top avijvol gig macav TpdEy 0oic Te Kol avOpmTols. dMdUEV
ThvTeEG OOV aT® TNV EVAOYIAV, TG £TL TAOV OVPAVAV LETEDP®, TG TAOTG PUGEWS KTIOT.
001G 6TV 6 ToD vod dPOAANAG, Koi dEEa1To TGV Suvduemv pov THV edAoyiav.

[18] ai dvvauel ai év gpoi, duveite 10 Ev kai TO TV cuvacate T® OEApOTL LoV
Aot ol &v Hol SuVANELS. YVRDOIS ayia, oTIebeic dmd 60D, 610 God TO vONTOV MG VUVAV
yoipo ev yapd vod. mhoal SLVAUELS DUVETTE oLV €Uol. Kol o0 HOol, £YKpPATELN, VUVEL
SkaosvVT Hov, 1O dikaov Huvel oU'épod. kowvmvia 1) un, TO v Duvel o' pod: Huvel
aAnBeia v aAnbeta. o dyabov, dyabov, Huver Con kol AC, de' VUV €ig VUAG YOPET 1|
gOAoYio. EDYOPIETED COL, TATEP, EVEPYELD TAV SOLVALE®DV. EDYOPLOTM 601, BEE, SHVALIS TRV
gvepyel®v pov’ 6 60g Adyoc Ot guod Vuvel o€. Ot guod déEan 1O AV AOY®, AOYIKNV
Buciav. [19] Tadto Bodoty ai SuvAapelg ai €v Epot” TO mhv UVODGL, TO GOV BEAN LA TEAODOTL,
o1 PovAn o cod €mi 6€, 10 mav. dE&at Amd TAvT®V Aoy Buciay: 1O v TO v Nuiv,
o®le Com, ootile odc, fFmveduat 0Oeé” Adyov yap tOv ocdov mowwaivet 6 Nodg.
nveupatopope, dnuovpyé: [20] ob &l 6 Beds. 6 6og avOpwmog TadTo Pod i TVpdS, St
aépog, o yig, 01a HOATOC, d1l TVEVUATOG, 010 TV KTICUAT®V GoD. Amd cov AldvVog
goloyiav gdpov kai, & {ntd, PovAfi Th off dvomémavpot. €idov Oeduott T o TV

gvAoyiov TOOTNV Aeyopévny.
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[21] - "Q métep, Té0eka Kai &v KOGU® T® EUD. - <<EV Td vontd>> AéYe, TEKVOV.
-’Ev 1® vont®, & mhtep’ Suvapat. £k oD cod Huvov kai tiig ofic edloyiac émmepmTioTal
Hov 6 vodg. miéov 0EAm Kéyd mépyon &€ idlog ppevog edloyiav Td Oed. Q téxvov, un
dokomnc. - 'Ev 1 vd, ® mdtep, & 0copd, Aéyw. oo, yevapya tfig yevesiovyiac, Tat Oed
TEUT® Loyikag Bvoiag. Og€, ob mhtep, oL O KOPLOg, GV O vodg, 6EEm Aoyikag ag 0EAes ar'
€uod’ cod yap fovAopévoy Tavta TEAETTOL.

- X0, ® tékvov, Tépyov dekThv Bvciay Td mhvimv motpl 0e6. GALL Kol TpOGoEC,
o TéKvov, <<810 ToD Adyov.>>

[22] Xaipw, tékvov, Kapmogopoavtog £k Thic aAndeiag ta dyada, ta dabdavarto
yeviuata. To0To pobadv mop'Epod The ApeTHC oynV EMAyyElAaL, UNOEVL, TEKVOV, EKQaiveV
g TaAlyyevesiag v Topdadooty, tva un a¢ otdforot Loyioddpuey, Kavdg yop EKAcTOG
NUGV EmepeAnon, €Yo te 0 Aéymv, 60 1€ O AKoV®V. VoEPDGS EYVMG GENVTOV Kai TOV TATEPOL

TOV NUETEPOV.
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